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Abstract 
The theory of “Tajaddod al-Amthāl” (Renewal of Exemplars) in theoretical mysticism is proposed as an 
explanation for continuous creation and perpetual change in the cosmos. However, from a metaphysical 
standpoint, it faces a fundamental challenge regarding the absence of “personal identity” and “ontological 
identity.” This study, through a comparative analysis of various interpretations of Tajaddod al-Amthāl—
including extended substantial motion, non-extended substantial motion, and sudden change (coming-into-
being and perishing)—reveals that each of these interpretations is accompanied by a crisis of metaphysical 
identity. Moreover, the solutions proposed by mystics, such as the concept of “nafs-e rahmānī as the fixed 
substance of the world” and the “fixed essence”, intended to preserve substantial stability against apparent 
(accidental) changes, are, according to this study, inadequate and fail to fully address the fundamental issue 
of maintaining personal and ontological identity. The findings indicate that various interpretations of 
Tajaddod al-Amthāl all fall short in preserving personal and ontological identity, and the only defensible 
form is non-extended substantial motion, which, despite its high explanatory potential, still necessitates 
more precise metaphysical clarification. Using an analytical–descriptive approach, this study aims to 
resolve philosophical and epistemological ambiguities associated with the theory of Tajaddod al-Amthāl 
and contributes to a more cohesive and precise understanding of it within the tradition of Islamic mysticism 
and philosophy. 
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Introduction & Problem Statement 
The problem of transformation in the natural world is among the most fundamental questions for Muslim 
thinkers in kalām, philosophy, and Sufism. Each school of thought, grounded in its own premises, offers 
a distinct account of the world’s changes. Sufis, relying on mystical intuition and ontological premises, 
have advanced the doctrine of Tajaddud al-Amsāl — or “continuous creation” (creation continua). 
According to this view, contingent beings, including human beings, are annihilated at every moment 
and a similar being comes into being; this transformation stems from the moment-by-moment effusion 
of divine bounty rather than from an intrinsic gradual movement of things. 

Philosophical analysis confronts this doctrine with two central challenges. First, in anthropology: 
how to explain the persistence of personal identity and the possibility of attributing moral responsibility 
(and hence reward and punishment). Second, in ontology: how to account for the basis of order, 
causation, and lawfulness in the world under the hypothesis of successive annihilation and re-creation 
of beings. 

In response, Ṣadr al-Muta’allihīn (Mullā Ṣadrā) proposed the theory of substantial motion in an effort 
to offer an explanation that, while preserving the principle of dynamism, also secures the continuity of 
identity and the individuation of things. This study first examines the mystical premises of the doctrine 
of Tajaddud al-Amsāl and its implications, and then presents a critique of that doctrine from the 
perspective of Sadrian metaphysics. 

The working hypothesis of the research is that the doctrine of the renewal of similar suffers from a 
problem of lacking sameness, whereas Mullā Ṣadrā’s substantial motion provides a more plausible 
account of transformation — one that preserves both dynamism and personal/ontological identity. It 
appears that Mullā Ṣadrā’s primary motive in formulating substantial motion was to remedy these 
metaphysical shortcomings of the renewal-of-similar doctrine; this paper analyzes that claim. 

 
Methodology 

The present study adopts an analytical-comparative method. First, by collecting data from primary 
philosophical and mystical texts — especially Mullā Ṣadrā’s works within the Transcendent Theosophy 
and the writings of Ibn al-ʿArabī and his commentators in theoretical Sufism — the main contours of 
the two theories are extracted. Then, by reconstructing their expositions, the key concepts of each theory 
(such as substantial motion, the personal unity of existence, and the renewal of similar) are 
systematically explicated. Next, through critical-analytical scrutiny, each doctrine is examined internally 
and evaluated with respect to the problem of identity and continuity. Throughout this process, a 
comparative approach is employed to make transparent the strengths and weaknesses of the two systems 
in light of the study’s principal question. 
 

Discussion 
By proposing substantial motion, Mullā Ṣadrā insists that change and flux occur not at the level of 
accidents but in the very depths of the essences and substances of things. Consequently, the natural 
world as a whole is a continuous substantial motion whose elements are on the path of becoming and 
perfection. In this view, the criterion of identity and continuity is the existential unity among successive 
degrees: the subsequent degree of existence is constituted by, dependent upon, and springs from within 
the preceding degree (a form of non-derivative motion). In other words, the gradations of existence are 
like connected waves in which each rank bears an intrinsic link to the one before it. Thus, although 
things undergo transformation, a deep ontological unity within that movement serves as the measure of 
continuity. 

In contrast, Ibn al-ʿArabī and many Sufis, with the doctrine of the renewal of similar, claim that the 
world is annihilated and re-created at every moment. At each instant God brings forth a fresh creation, 
and the world is in perpetual coming-into-being. In this perspective, continuity and identity are not 
located within the things themselves but in the divine will and creative act. A being at any moment is a 
“similitude” of the previous being without being identical to it; therefore the coherence of things is a 
conventional construct the mind forms in light of the unity of the divine act. This formulation pushes 
transformation to its extreme and even deprives the substances of things of stability. The crucial point 
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in the comparison is that, in substantial motion, the bond between moments is intrinsic and a matter of 
existential unity, whereas in the renewal-of-similar doctrine there is not even an external link — what 
holds things together is a mental or conventional attribution. Hence the question of the criterion of 
personal and existential sameness becomes more difficult: if each moment is a new creation, what 
preserves the identity of an object across time? 

The Sufis’ answer is an appeal to a metaphysical substratum such as the “Merciful Breath” conceived 
as the world’s fixed substance or the “immutable ʿayn” as the preservative of personal sameness—so 
that what we call continuity is a mental reflection of that unity. This paper shows that such a solution is 
sterile and fails to resolve the problem. By contrast, Mullā Ṣadrā, by articulating the tashkīkī 
(gradational) unity of existence together with substantial motion, attempts to internalize continuity 
within the natural being itself. 

In the final analysis, it is demonstrated that the doctrine of the renewal of similar — in whatever of 
the five senses in which it is employed (as enumerated in the paper) — is afflicted by metaphysical 
problems, foremost among them the lack of personal and existential sameness, and that the Sufis’ 
proposed remedy does not ultimately succeed. 

 
Conclusion 

The principal finding of this study is that the issue of the criterion of sameness and continuity in a 
changing world receives two distinct responses within the Islamic mystical and philosophical traditions. 
The doctrine of the renewal of similar, though congenial to a monotheistic spirit and attentive to the 
continuous creation of the world, cannot safeguard the criterion of continuity and reduces the identity 
of beings to a mental (conventional) attribution. In contrast, Mullā Ṣadrā’s theory of substantial motion 
(a form of non-derivative motion), grounded in the tashkīkī unity of existence, seeks the criterion of 
continuity within the very essence of beings and establishes a real nexus between successive degrees. 
This enables a more rational analysis of permanence within change. 

Nevertheless, neither doctrine is free of difficulties. The theoretical mystical perspective, by 
emphasizing renewal and continual origination, largely sacrifices stability; Sadrian philosophy, by 
emphasizing substantial motion, still requires greater precision in explicating the connecting links 
between successive degrees. The upshot of this research is that the final answer to the problem of identity 
in a mutable world should be sought in a dialogue between these two traditions — namely, by drawing 
on the depth of mystical monotheism together with the analytic rigor of philosophy. Thus the present 
study aims to show that the problem of identity amid change is not merely a theoretical concern but a 
foundational question in Islamic ontology that opens new horizons for philosophical and mystical 
inquiry. 
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 چکیده 

فقدان   یبا چالشِ اساس  یکیزیلحاظ متاف اما به   ؛مستمر در عالم مطرح شده است  رییاز خلق دائم و تغ  ینییعنوان تببه  ي«تجدد امثال» در عرفان نظر  ۀینظر
  ،يدامتدا   يشامل حرکت جوهر امثال، مختلفِ تجدد   ریتفاس  یقیتطب  لی پژوهش با تحل  نیمواجه است. ا  »يوجود  یهمانن یو «ا  »یشخص   یهماننی«ا

غ تغ  يرامتدادیحرکت  م  ی،دفع  رییو  هر  دهدینشان  ا  کی که  ا  رهایتفس  نیاز  فقدان  بحران  است. همچن  یکیزیمتاف  یِهماننیبا    ي هاحل راه   ن،یهمراه 
  ي ظاهر  راتییدر برابر تغ  يمنظور حفظ ثبات جوهرثابت» که به   نیثابت عالم» و «ع  ر مثابۀ جوهبه   ،یعارفان، ازجمله مفهوم «نفَس رحمان  يشنهادیپ

 ي هاافته یطور کامل پاسخ دهند.  را به   يو وجود  یشخص   تیحفظ هو  ن یادیبن  ۀلأاند مسبوده و نتوانسته   یپژوهش ناکاف  نیاند، ازنظر ا) ارائه شده ی(عرض
دفاع آن، حرکت  تنها صورت قابل   اند، و ناکام   يو وجود  یشخص   یهمانن یدر حفظ ا  یهمگ  مثال،مختلف تجدد ا  يرهایکه تفس  دهدی پژوهش نشان م

منظور به   یفیـ توص  یلیپژوهش با روش تحل  نیاست. ا  ترقیدق  یکیزیمتاف  يهانییتب  ازمندیبالا، هنوز ن  ینییتب  تیاست که با وجود ظرف   يرامتدادیغ  يجوهر
امثال، گام  ۀ یمرتبط با نظر  یشناختو معرفت   یسفرفع ابهامات فل   ی آن در سنت عرفان و فلسفه اسلام   ترق یفهم منسجم و دق  تیدرجهت تقو  یتجدد 

 . برداشته است
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 .مقدمه و تبیین مسأله 1
خاص    ی متفکران مسلمان در کلام، فلسفه و عرفان است. هر مکتب، براساس مبان  يهاپرسش  نیتريادی از بن  عت،یدر عالم طب  یمسألۀ دگرگون

«خلق مدام»    ای«تجدد امثال»   یۀنظر ،یوجودشناخت  یبر شهود و مبان  ه یاز تحولات جهان عرضه کرده است. عرفا، با تک  ی متفاوت  نییخود، تب
از    یازجمله انسان، در هرلحظه نابود شده و مشابه   ، یموجودات امکان  دگاه،ید  نی). طبق ا125  ، ص1ج  ،1946  ، یعرب(ابن   انداختهرا مطرح س

است    یاله   ضیف  ۀلحظبه لحظه  ۀبرخاسته از افاض  ی تحولنیست؛ بلکه    اءیاش  ی ذات  ی جیحرکت تدر  . این دگرگونی ناشی از دیآیم  دیها پدآن
ی و  شناسانسان  ۀحیط  در  یبا دو چالش اساس   ی،فلسف  لیدر تحل  هآموز  نیا  ).5  ص   ش،1381  ،یی؛ هما266  ص ،1ج  ق، 1418  ، یعرب(ابن

 ست. شناسی مواجه ا هستی
  و تشخّصِ  تیتداوم هو ، ییایارائه دهد که ضمن حفظ اصل پو ینییتباست   هدیکوش »،ي«حرکت جوهر یۀبا نظر نی، صدرالمتأله مقابلدر

  ي نقد   ،ییصدرا  کیزیو سپس ازمنظر متاف  کندی م  یو لوازم آن را بررس   امثال تجدد  ی عرفان  ی پژوهش ابتدا مبان  نیکند. ا  نیتضم  ز یرا ن  اءیاش
 . دبر آن عرضه خواهد کر

(حرکت جوهري غیر  ملاصدرا  يحرکت جوهر امامواجه است،   یهمانن یبا مشکل فقدان ا امثال تجدد ةپژوهش آن است که آموز یۀفرض
 یاصل  ةزی. انگکندی را حفظ م  یشناختیو هست  یشخص  تیو هم هو  ییایکه هم پو  ینییتب  دهد؛ی ارائه م  ی تر از دگرگونمعقول  ینییتبامتدادي)،  
طر  نیصدرالمتأله هم  زین  يحرکت جوهر  حدر  امر  امثال تجدد  یکیز یمتاف  يهای کاست  نیرفع  است؛  ا  يبوده  تحل  نیکه  به  آن    لینوشتار 

 .پردازدیم
  ن یا  ۀاند. ازجملآن پرداخته  لیتحل  ای  نییخاص به تب  يازمنظر  کیانجام شده که هر  يمتعدد  يها«تجدد امثال» پژوهش   ةآموز  رامونیپ
م (جواداین  به    توانیآثار  امثال»  «تجدد  کرد:  اشاره  و «تجدد  ؛)18–5    صص  ش،1393  ،یآمليموارد   ، یی(هما  »جوهري  حرکت  امثال 
صدرا»    ي آن با حرکت جوهر  سهیو مقا  یعربو خلق مدام» و «خلق مدام در نگاه ابن   ي«حرکت جوهر  ۀالمق  دو   ؛ )24–1صص    ش،1356
  ، ياشکور  ییها» (فناامثال: تأملات و پرسش  دیو تجد  جوهري  «حرکت  ؛)132–113 صص:  1384  ؛118–103صص    ش،1377  ،ي(سالار
آثار، با   ن یاز ا کهری). 36–17صص  ش، 1400بهارنژاد، و  یصادقره و مولانا» ( عاشا دگاهیاز د امثال «تجدد ز نی و ) 44–11صص  ش،1385

 کنند. نییو تب  ریرا تقر هینظر  نیاند جوانب مختلف اتلاش کرده  ،یجابیعمدتاً ا يکردیرو
در تجدد امثال»    یهمانن ی«ملاك ا  ۀنمونه، مقال  ي اند. براپرداخته  امثال تجدد   ةآموز  ی به نقد و بررس  زین  ییهاآثار، پژوهش   نیکنار ا  در

  راتییثبات در دل تغ  ینوع  نیتأم  ياست که عارفان برا  يدو راهکار  یابی ارز  یدر پ  ،يانتقاد  لتحلی  با)  62–49صص    ش،1392  ان،ی(باقر
به    ترش بی  ، )21–7صص    ش،1391ملاصدرا» (اژدر،    يحرکت جوهر  ۀ ینظر  يانتقاد  ی«بررس  ۀمقال  نیاند. همچنکرده  شنهادی پمستمر عالم  

 است.  افتهیآن اختصاص  ۀادل لیو تحل ینینصوص د یبا ظاهر برخ  ه ینظر نیتعارض ا  یبررس
  ي هاانیتجدد امثال، بن  ةآموز  یقیو تصد  يتصور   يمباد  کی تلاش شده است تا با تفکاین است که نخست  حاضر    پژوهشوجه تمایز  

ا  ی معانسپس    شود.  لیو تحل  ی ابیباز  ی در سنت عرفان  ه ینظر  نیا  یو مفهوم  یمعرفت و    يگردآور  ی براساس منابع عرفان  هآموز  ن یگوناگون 
  يو راهکارها  است  قرار گرفتهی  و نقد فلسف  یابیمورد ارزبراساس مبانی فلسفی ملاصدرا  طور مستقل،  ادامه، هر معنا به   در  شده است.  يبنددسته

 اند.شده  ی بررس یلیصورت تحلپاسخ به اشکالات، به  يعارفان برا يشنهادیپ
 

 امثال  تجدد  ۀ. مبادي تصورّي و تصدیقی نظری2ّ
 امثال باید به برخی از تقسیمات موجود اشاره شود:  براي تبیین تجدد

خوانده   ریّتغ  زین يزیآمدن چ دیپد ای ينابود  یاست و حت گریحالت د به  یحالت ینیگزیدگرگون شدن و جا يمعنابه  ر، یّغت ثابت و متغیّر:
اند  موجود صرفاً رسم   فیندارند و تعار  ق یدق  یمنطق   فیو ثبات تعر  ریّتغ  حال،ن ی. بااشودی م  ف یتعر  راتیّمتغ  ل یحدوث در ذ  ،رونیازا  .شودیم

مطهر266  ، ص 2ج  ش،1366  ،يزدی(مصباح ن27  ، ص 11ج  ش، 1376  ،ي؛  ثبات  نقبه   ز ی).  هرگونه    تیمصون  يمعنابه   ر، یّتغ  ض یعنوان  از 
 است.  یدگرگون

دو،   نیدارد. ازآنجاکه ا  یجیتدر  رییاست که توان تغ  يزیدر چ  رییتغ  نیاست و سکون، نبودِ ا  یجیتدر  رییحرکت، تغ  ساکن:متحرك و  
 م ینظر به سه دسته تقسنیموجودات ازا  ن یهست که نه حرکت باشد و نه سکون. بنابرا  زیسوم ن  یتقابلِ عدم و ملکه دارند، امکان تصور حالت

- 253ش، صص  1393(فیاضی،    سوم، واجب متعال است  ۀ مصداق دست  .که نه ساکن است و نه متحرك  يوجودمتحرك، و م: ساکن،  شوندیم
254.( 
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). اما با یک 228، ص  2ش، ج 1366اند (مصباح یزدي،  نوع تغییر ذکر نموده  15: برخی از شارحان حکمت متعالیه، بالغ بر  اقسام تغیّر
تغیّري که تدریجی   تغیّر دفعی خود بر دو قسم کون و فساد در جواهر و در اعراض است. دیگري:  1اساسی است  ۀنگاه کلی، تغییر بر دو گون

معناي موجود ). تغیّر تدریجی همان حرکت است. حرکت در مقوله، به 167، ص  3ش، ج1368دهد (ملاصدرا،  بوده و در طی زمان روي می 
 شود.ع حرکت در جوهر و حرکت در اعراض تقسیم می بودن فرد سیال آن مقوله است که خود بر دو نو

 پردازیم: اکنون به تقسیم دیگري از حرکت می  اقسام حرکت:
اي است که شخص و حدّ هر مقطعِ مفروضِ آن، غیر از شخص و حدّ مقاطعِ سابق و لاحق  گونه این حرکت به  الف) حرکت امتدادي:

).  256-253ش، صص  1393ند هر دو داراي یک مرتبه از وجود باشند (فیاضی،  باشد؛ یعنی حدود و شخصیت سابق، در لاحق نیست هرچ
ش،  1388یابد (عبودیت، ) اشتدادي: مانند حرکت کمّی بدن انسان در حال رشد که طیّ زمانْ اشتداد می1حرکت امتدادي، بر سه قسم است: 

به سمت لاغري (طباطب2)؛  327، ص  1ج انسان  بدن  مانند حرکت کمّی  تضعّفی:  مانند همۀ    )3  )؛108، ص  1ش، ج1387ایی،  )  متشابه: 
هاي سابق در أین لاحق  یک از أینصورت که شخص و حد هیچ هاي متعدد متشابه است؛ بدین هاي أینی که بودن شیء در مکان حرکت

 ).98ش، ص 1360حضور ندارد (ملاصدرا، 
این قسم نیز کند.  است، هرچند حدّش اختلاف پیدا می   شخصِ مقطع سابق در لاحق موجوددر این حرکت،    ب) حرکت غیر امتدادي:

  اش توسعه ولى حد و مرز وجودى  ،همان است  جاهلبه عالم تبدیل شود که    ،مانند اینکه جاهل  :اشتدادى توسعّى.  1  :خود بر دو گونه است 
درواقع حد او ضیق شده، ولی شخص او    اي، علمش را از دست بدهد که که به علت عارضه   . تضعّفی یا تضیّقی: مانند کسی2؛  یافته است

 باقیست.
و پیش    شخصِ   توان نمی   دیگر   که   است  بنیادین  چنان   تغییر  این  گاهی  اما  دهد؛می   رخ   تدریجی  تغییري  حرکت،  نوع   دو   هر  بنابراین، در 

حرکت    بماند،  باقی  مقطع  دو  میان  ثابت  امري  تغییر،  عین  در  اگر  اما.  است  داده  رخ  امتدادي  حرکت  حالت،  این  در.  دانست  یکی  را  حرکت  ازپس
). بنابراین، در حرکت امتدادي، شاهد ایجاد و اعدام تدریجی نسبت به  332-331، صص  3ش، ج  1368(ملاصدرا،    بود  خواهد  امتدادي  غیر

گرفته نشده است. اما در حرکت غیر امتدادي، همواره یا ایجاد تدریجیِ حدود شیء    الاشتراکی مفروض چراکه هیچ مابه   وجودِ شیء هستیم؛
 است و یا اعدام تدریجی حدود.

 . نظام تجلیّ و ظهور  1-2
  ند، حیثیت تقییديِ شأنی آن متقرر که به   وجود حق   اتوجود، کثرتِ موجودات به شئون و تجلیّ  ی اصل وحدت شخص  یۀبر پا  ،يعرفان نظر  در

داشته    دیقی وجود، تحقق بالذات و ب  کهیمحقق است، درحال  يدییتق  تیثینگاه، موجودات ظهورند نه وجود. ظهور با حنیدرا  . دنشویم  فروکاسته
.  ش)1404  ،یشعاعخ یش  ي؛(اسکندر  ستیها نآن   تیوجودم  ی نف  يمعنا بودن کثرات به   ي وجود  ینف  رو،نی . ازاحیثیت اطلاقی موجود استیا به 

ترکه،  نهفته در ذات حق (ابن   قیبروز و آشکار شدن حقا  یعنیتجلّی    دهد؛ی خود را به تجلّی و ظهور م  ينظام، علت و معلول جا  نیدر ا  ن،یهمچن
  ، ی جی(لاهشان است  که اسقاط اضافات مساوي با معدوم شدن اند  مظاهر در نسبت با حق موجود و بدون آن معدوم  ۀ) و هم158، ص  ش1360
هرچند   ؛نارساست   یدر متون عرفان  امثال مانند تجدد  یمیاز مفاه  ی معلول-یعل  ریتفس  ،نظام تجلّی  رشیبا پذ  جه،یر نت). د525ص    ش،1385

 ن یبه ا  ی قیتطب  ی نوشتار نگاه ن ی). ا85 ص   ش، 1386  ، يعابد  ی و ان ی؛ بن224  ص   ش، 1393  ،یاضیاند (فکرده  ن ییتب  نیخطا آن را چنبه  یبرخ
 خواهد داشت.  هاتلقّی

  «لاتکرار فی التجلیّ» ة. قاعد2-2
که تجلّی خداوند    کندیم  انی ب  ، است  بوده  اهل کشف  رشی) و مورد پذ160ص    ش، 1383  زوتسو،یمطرح (ا  ز ین  ی عرباز ابنشیکه پ  این قاعده

،  3ج  ش،1387  ،یکاشانضی؛ ف296  ص   ق، 1425  ،ی؛ جام124ص   ،1946؛  266 ، ص1ج  ق، 1418  ، یعربتکرار است (ابن   رقابل یغ  نْ، در هر آ
البته ایزوتسو .  آوردیم  دینو پد  ینشیو آفر  کندی تازه ظهور م  یصورتاند؛ حق در هرلحظه به کرده  افتیاصل را از شهود در  نیا  عارفان).  38ص  

  ۀ را چیزي فراتر از برساختاین آموزه در شرق و غرب عالم، مانند عرفان ژاپنیِ ذن بودیسم آن گیريدر تبیین نظریّه خلق مدام با تأکید بر همه
تفکر فلسفی اعلام کرده و قائل است که این تفکر از ژرفاي آگاهی معنوي یا بصیرتی فراحسی که تنها به قلب کیهانی انسان کامل نازل 

  داند ی در هر آن م  ءو بقا  ءفنا  یزمانهم  جه یآن را نت  ز ین  ی خوارزم).  181و    155  و   149ش، صص  1383شود، نشأت گرفته است (ایزوتسو،  می
 ).70ص  ش،1382 ،ي(شبستر ددار دیمعنا تأک نیبا زبان شعر بر هم زین ي). شبستر448 ، ص1ج ش،1368 ،ی(خوارزم

 
 ام. . در روایتِ اقسام تغیّر در سنت فلسفه اسلامی، از کتاب «علم النفس فلسفی»، غلامرضا فیاضی بهره برده 1



                   انتقادي آنامثال» و تحلیل  همانیِ شخصی؛ بازنگاهی دیگر به آموزة «تجدداینمسئله  
 

 امثال تجدد ۀ . تبیین نظری3ّ
که  القضات همدانی به زبانی دقیق بیان شده است. تاجاییعربی تثبیت شود، توسط عین تئوریک توسط ابن   لحاظاز آنکه به این آموزه پیش

از او برخاسته   کیزیدارد: نخست، متاف  يقرابت فکر  یعرباز دو جهت با ابن   القضاتن یعدار او دانست.  عربی را نیز در این مسأله وامتوان ابن می
  ي و  يفکر  شگامیاو را پ  توانیم  رون یدارد و ازا  ی خوانهم   یعربوحدت وجود ابن  ۀبا نظریّ  اششه یختار انداست؛ دوم، سا  يشهود  يهاتجربه 

و    یعقل-ی: شناخت تجربکندیم  میمعرفت را به دو سطح تقس  ی. همدانشودیم  دهیدو د  نیا  انیم  يزیتما  ،ی ازنظر روش  حال،نیدانست. باا
 ياگونه به  م،یمفاه  نییدر تب  القضاتن یاست، اما ع  جیرا  عارفان  انیدر م   زیتما  نی). هرچند ا28-23ص  ص  ،1962  ، یفراتر از عقل (همدان  یادراک

و آن    داندی م  رونیب  یفلسف  لیعقل» را از شمول تحل  يبلکه سطح «ورا  کند،ی م  کیتفک گریکدی دو ساحت را از    نیتنها اکه نه   کندیعمل م
او،  دگاهی. از دابدیی نمود م زی «خلق مدام» ن ۀنظریّ نییدر تب زیتما ن یا. ندیبی م یفروکاست به روش عقلان رقابلیمستقل و غ یتیثیح يرا دارا

در قلمرو زمانمند، نسبت   رایز  شود؛یو نوشونده آشکار م  یدائم  رییصورت تغبه   يادهیپد  م،یفروتاب  یاگر قلمرو فراتر از عقل را به سطح عقلان
نو شکل    ی، نسبتنْبلکه در هر آ  شود،یتکرار نم  ياينسبت وجود  چیو ه  شودیعقل) مدام دگرگون م  ي (قلمرو ورا  اشیبا منبع هست  زیهرچ

  کندیم  اکیدو ت  هیتشب  دیلحظه خورشبه لحظه  یمعنا، آن را به نورافشان  نیا  بیتقر  يبرا  ي). و132-130ص  ص  ش،1383  زوتسو،ی(ا  ردیگیم
  زوتسو، ی؛ ا6ص  ،1962  ،ی. (همدانشودیها موجب تصور غلطِ ثبات مدارِ نسبتشباهت   ی وستگیپ  را یز  ت؛موهوم اس  يتصور  اء،یمداوم اش  يبقا  که

 ).  166ص  ش،1383
  در فصّ که    تعلق دارد  یعرب آن به ابن  یو چارچوب قرآن  د»یاست، اما عبارت «خلق جد  القضاتنی اصطلاح «خلق مدام» از ع  هرچند

دارد،    وستهیپ  ی «تقلّب» که دلالت بر دگرگون  يلغو  يانسان کامل، آن را با معنا  ی مثابۀ بعُد روحانبه   ،یقلب صوف   تیبا محور ه»ی«حکمت قلب
  ی عرب. اما ابنکندیلحظه منعکس مبه لحظهطور  حق را به  انیپای ب  اتتجلیّ  خورده،قلیص  يانه یعنوان آچارچوب، قلب به  نیدر ا  .زندیم  وندیپ

  یی درنگاه نها  ،کهیدرحال  .دارد  ازین  یدوگانگ   ءِبقا  نوعیبه قلب، عالمَ را    انعکاسِ  رایز  است؛   دانسته  ییابتدا  ز یرا ن  عکاسان  نیفراتر، ا  یدر گام
 ).125-122ص ص ، 1ج ،1946 ،یعربمستمر است (ابن  یِدر دگرگون  زیقلب ن یحت ،یعرفان

اصل،   نیموجب ا). به 289 ص ش،1375  ،يصری(ق  کندیم  قی تلف  التجلّی»ی «لاتَکرارَ ف  ةرا با قاعد  د»ی«خلق جد  ةآموز  یعربابن  ت،یهاندر
موجودات درحال تجددّ و   ۀ)، هم 124، ص  1ج  ،1946؛  266 ، ص1ج  ق،1418  ،یعرب(ابن  کندیصورت دوبار تجلّی نم  کیچون خداوند در

ۀ نزلمعالمَ به  ،تلقّی  نیدر ا  ن،ی ). بنابرا5ص    ش،1381  ،یی(هما  میمواجه   کسانیو امثال نا  وستهیپ  یِثبات، با دگرگون  يجاو به   اندی نوشوندگ
ناپدید گشته و ازنو    هايِ هستی، هر آنْرو، تجدید خلق، یعنی جهانازاین  .رییواحد درحال تغ  ینه عالم  شود،یفهم م  یدرپیاز عوالم پ  ياسلسله

نظیر تمثیل شعلۀ آتش. عارفان مثال2شوند پدیدار می این آموزه دارند؛    او   شارحان  سپس   و  عربیابن  بار  نخستین  که  هاي گوناگونی براي 
  واحدهاي   از  متشکل  حقیقت  در  یکپارچه،  ظاهربه   آتش  شعلۀ  مثال،  این  در).  517 ص  ش،1390  نژاد،امینی(  اندکرده  مطرح  جندي  همچون
 آید، می   پدید  تازه  ايشعله  و  رسدمی   جدیدي  سوخت  هرلحظه، .  شوندمی   تغذیه   سوخت  منبع  از   فتیله  چون  ايواسطه   با   که   است  ناپایدار  و  متوالی
  خاموشی   به  امداد،  این  در  ايوقفه   هر  درواقع،  اما).  494  ش، ص1381  جندي،(  آید  نظربه   واحد  ايشعله  شودمی  باعث  هاآن   پیوستگی  کهچنان
  بهره   آب  جوي  تمثیل  از  امثال، تجدد  تبیین  براي  همچنین عارفان  ). 224 ش، ص1370  جامی،  ؛796 ص  ش،1376  قیصري،(  انجامدمی  کامل
  نیز   خداوند  وجودي  فیض.  است  تجدید  درحال  آنْبه آنْ  درواقع،  اما  رسد،می   نظربه   پیوسته  و  یکنواخت  جوي  در  جاري  آب  ظاهر،  در.  اندگرفته
 ). 221 ش، ص1370 جامی،( شودمی  نو  لحظهبهلحظه  باطن، در اما نماید،می  پیوسته  هرچند است؛ چنین
  

 امثال و تحلیل انتقادي آنها . بیان انواع تقریرهاي موجود از تجدد4
 توان در نمودار زیر خلاصه کرد:مختلف، در بستر متون فلسفی موجود است. تقریرهاي مذکور را می  هایی ازجهاتامثال، بیان  در باب تجدد

 
 

 
  تجدد   شود؛ آناندیده میهاي معاصر  چنانکه در برخی پژوهش   ساخت؛  مبتنی   تعلیلیه   حیثیت  بر  را  آن  نباید  امثال،  تجدد  نظریۀ  تبیین  . در2
«ظهور» یا    تجدد،  موضوع  کهدرحالی ).  85 ش، ص1386  عابدي،  بنیانی و  ؛224 ش، ص1393  فیاضی،(  اندکرده  حمل  وجود  نفس  بر  را

  و   ظهور  براساس  باید  نظریه  این   صحیحِ  تبیین  رو،ازاین .  یابدمی  تحقق  شأنی  حیثیت تقییديِ  قالب  در  که  است  واحد  یا «شأن» وجود  «نمود»
 . اندکرده  تأکید  آن  بر  نیز  عارفان  کهچنان   گیرد،  صورت  کمون
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 امثال : انواع تقریرهاي موجود از تجدد1نمودار  

 
 بر نظام تشکیک در وجود امثال مبتنی . تجدد1-4

  وجود   شده است،  داده  نسبت  ایشان  به  آنچه  مطابق  مشاء،  حکمت  در .  شوددیده می  وجود،  مسألۀ  دربارة  دیدگاه  سه  مسلمان،  فیلسوفان  میان  در
  انتزاعی   خصایص  در  صرفاً  اشتراك  و  نیست  برقرار   موجودات  میان  ذاتی   اشتراك  گونههیچ   یعنی  است؛  ذاتتمامبه   متباین  اما  اصیل،  امري

  خود،   متوسط  رأي  در  ملاصدرا  درمقابل، ).  36 ش، ص 1363  ملاصدرا،  ؛ 336  و   71  ش، صص 1376  سینا،ابن(  دهدمی   رخ  وجود  مانند  خارجی
  دارند   وجود  واحدِ  حقیقت  از  متفاوت   هاییبهره   موجودات،  همۀ  که  معنابدین  است؛  قائل  وجودات  تشکیکی  تمایز  به  وجود،  اصالت  پذیرش  ضمن

 خارج  عالم  در  گوناگون  مراتب  با  متعدد  وجودات  بر   و  دارد  وجود  شخصی  وحدت  از   متفاوت  مفروضی  نگاه،  این).  7 ش، ص 1360  ملاصدرا،(
 . کندمی تأکید
 بر اعراضامثال مبتنی تجدد. 2-4

امثال را   است. متکلمان اشعري و ماتریدي تجدد  و دیگري مختص تعینّ خلقی   3بر نگاه تشکیکی این نگاه دو ویژگی مهم دارد: یکی مبتنی 
؛ شهرستانی،  175، ص  1ق، ج1426اند (ماتریدي،  مطرح کرده «العرضُ لایبقی زمانین»  ةبر قاعدجاري دانسته و آن را با ابتناء  صرفاً در اعراض

طور  تداوم زمانی ندارد. رنگ سرخ گل کیفیتی نیست که به   مطابق نظر اشعریون عَرَض  ).37، ص  5، ج1998؛ ایجی،  108، ص  1ق، ج1415
کند که شود و این فرایند آنقدر ادامه پیدا می گونه گسستی فعلیت پیدا کند؛ بلکه برعکس، چیزي است که ظاهر و ناپدید میمداوم بدون هر 

کنیم که یک رنگ  دلیل اشتباه بصري تصور میما به  حالیست کهدر  رنگ آن، دیگر قابل مشاهده نباشد و یا به رنگ دیگري تبدیل شود. این 
امثال را در اجسام و سایر انواع جوهر   اینان، تجدد  امر جز توهمّ نیست.عنوان یک تداوم زمانی بر سطح این گل وجود دارد، ولی این واحد به 

توانند در دو زمان باقی  معنا که تنها افراد اعراض نمی بدینکاهند؛ وجه جایز ندانسته و این قاعده را صرفاً به عرض، مقابلِ جوهر فرومیهیچبه 
)، بلکه دائم درحال تغیّر هستند و در هرلحظه فردي معدوم و فرد مماثلش از مبدأ خلقت ایجاد 21 ش، ص1400بمانند (صادقی و بهارنژاد،  

گردند  دات جوهري، به تعاقب و توالی، موجود و معدوم می حسب ارادة الهی، افراد متماثل، برخلاف اجسام و سایر موجوکه به شود. همچنان  می
امثال اشعریان را در کنار ادعاي دیگر که در  ). البته باید دقت داشت که این تجدد38، ص  5، ج1998؛ ایجی،  85، ص  3ق، ج1419(تفتازانی،  

پس اگر از موضوعش جدا    موضوع و محل نیست.  این دلیل که عرض وجود مستقل ندارد و جدا ازعرض، انتقال و نقل نیست باید فهمید؛ به 

 
  ن ییآن تب  يچون تجدد امثال در اعراض را برمبنا   ياده ی در وجود را مطرح کرده و پد  کیتشک  یۀنظر  که متکلمان خودْ   ستین  نیمقصود ا.  3

 ییصدرا  ۀدر فلسف  رش،یپذ  نی وجودات متکثّر است؛ و ا  رشیناظر به پذ  ،ي بلکه مقصود آن است که تلقیّ آنان از کثرت وجود  ؛کرده باشند 
وحدت    یۀها با نظرآن  یو نف  ی کیتشک  يوجودات متکثّر با مبنا   رشیفلسفه، پذ  نی. در اشودی م  يبنددر وجود صورت  کیتشک  یۀدر قالب نظر

 .گرددیم  نییوجود تب  یشخص

امثالتجدد

وجودمبتنی بر نظام تشکیک

 بر مبتنی
عالم 
ماده
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)حقی و خلقی

مبتنی بر نظام وحدت 
شخصی وجود



                   انتقادي آنامثال» و تحلیل  همانیِ شخصی؛ بازنگاهی دیگر به آموزة «تجدداینمسئله  
 

،  5، ج1998رود و فانی و زایل خواهد شد؛ البته این قاعده را جمهور حکما و متکلمین نیز قبول دارند (ایجی،  شود، قوام وجودي او از بین می 
عربی،  تصادفی بوده است (ابن کند که کشف این ایده توسط اشعریان، به صورت  عربی تصدیق می ). ابن143ق، ص  1413؛ حلی،  27ص  

 اند.و ذوات را کنار زده رو، خلق مدام را فقط در مورد اعراض بازشناخته). ازاین 125 ، ص 1، ج1946
دارند، همان تغیّر تدریجی در اعراض است، نه تغیرّ دفعی؛ زیرا تغیّر دفعی، چه در  امثالی که اشاعره بیان می تجددتحلیل و بررسی:  

)، لیکن  114 ، ص 1ش، ج1387آید هیولی از صورت خالی باشد (طباطبایی،  عراض محال است؛ چراکه در جوهر لازم می جوهر و چه در ا
این امر نپرداخته  داند، البته خود به را تابع وجود جوهر می   ملاصدرا، حرکت در اعراض را پذیرفته و آن را نشانۀ حرکت در جوهر دانسته و آن 

عرض از شئون جوهر    )؛ زیرا75و    66و    62، صص  3ش، ج1368گوید (ملاصدرا،  و حتی گاهی بر خلاف آن سخن می آن اشاره دارد  و فقط به  
رنگى که در هر  تواند از ثابت صادر شود. طبق تلقّی ملاصدرا از حرکت در اعراض، ) و متغیّر نمی 189، ص 8ش، ج1386است (جوادي آملی، 

آورند که سیاّل است.  وجود مىاى را بهپیوستههاي  گونه   ،بینیم» مى«آنْ   هماناز  هائى که قبل و بعدبا رنگ بر موضوعشان،  علاوه   ،بینیمآنى مى
پس همواره حرکت در عرض و حرکت در  ؛  هایشانگسست و انفصالى هست و نه در میان رنگ   ،نه در میان اجسام موجود و معدوم شونده

(عبودیت،    یک ثابت باقى بمانندکنند و ممکن نیست هیچ هر اعراض آن نیز پیوسته تغییر مىجو  ، اند؛ یعنى، همراه با تغییر پیوستهجوهر توأم
 ).316-315، صص 1ش، ج1388

بین خلق مدام عرفانی و کلامی آگاه است. او برآن است که    از ملاصدرا با متون اشاعره مواجه است، به شباهت ظاهريعربی که پیش ابن
دهند قلمرو «خلق مدام» از اعراض  داند که آنان اجازه نمیه از عالم است. وي اشتباه اشعریون را در این میگرایانکشف آنان روایتی تقلیل

دیگر معتقدند یک اند که هیچ عرضی در دو زمان باقی نیست. ازسوي کند که اشعریان در این قسمت ماجرا محقّفراتر رود. وي استدلال می
الدین بر جوهر و عرض است. محی و غیر اعراض تشکیل شده است؛ یعنی قبول نظام ارسطویی که مبتنیاز کلی است که از اعراض  ذات عبارت

سازد که هرچیزي می  گیرد که این امر حتی در بعُد تفکر عقلایی هم امر پوچی است. وي درنهایت روشناز بررسی این رهیافت، نتیجه میپس
کنند هم چیزي نیستند جز اعراض که هر  عنوان ذات از اعراض متمایز میها را به وفان آندر این عالم، عرضَی است، حتی چیزهایی که فیلس

الدین غیر از عرض در لسان ). عرض در لسان محی126-125، صص  1، ج1946  عربی، (ابن  4آنْ در حال تجدید هستند، جز حضرت حق
امثال در تمام عالم جاري است،  بر حرکت در اعراض نیست؛ زیرا تجددامثال عارفان، مبتنی است. آنچه پیداست، این است که تجدد  اشاعره

بر وحدت شخصی وجود است که با ضمیمه امثال مبتنی افتد. همچنین تجدداما حرکت در اعراض، فقط در قسمت بسیار نازلی از عالم اتفاق می 
بر نظام تشکیک در وجود است. بعلاوه اینکه حرکت در اعراض، تغییر  شود؛ اما حرکت در اعراض مبتنی ی التجلّی»، مطرح میکردن «لاتکرار ف

 شکل دفعی و کون و فساد است. امثال تغییر تدریجی نیست. پس تغییر در اعراض به  تدریجی دارد، اما تجدد
 بر حرکت امثال مبتنی . تجدد3-4

است یا نه؟    کنند، آیا همان حرکت جوهريامثال» یاد می را به تمام عالم تسري داده و از آن به خلق مدام یا «تجددتغییري که عارفان آن  
ورزد و بر این  رو، بر نوعی نهاد ناآرام جهانِ ماديّ تاکید میداند، ازاین امثال می ملاصدرا در برخی از متون خود حرکت جوهري را همان تجدد

کند نحوي که هر «آنْ»، چیز جدیدي بروز می لحظه در حال دگرگونی و تحولّ است؛ به بهماديّ، مدام در سیلان و لحظه باور است که جوهر  
امثال یعنی تغییر تدریجی نه تغییر   ). طبق این تصویر، تجدد112- 96، صص  3ش، ج1368پذیرد (ملاصدرا،  و جوهر جسمیِ کهنه، زوال می 

 دفعی.
  رسد می  نظربه  دیدگاه،  این  از  پیشین  هايتبیین  لحاظ  با  و  امثال، تجدد  ۀنظریّ  تصدیقی  و  تصوري  مبادي  در  تأملّ  باتحلیل و بررسی:  

 در  باید  را  ناسازگاري  این  اساسی  وجه.  است  ناسازگار  اند،دسترس  در  که  عرفانی  متون  از  بسیاري  با  تمامیت،  و  اصالت  صورت  در  نظریّه  این  که
  است   تدریجی   تغیرّي  امثال، تجدد  آیا  که   است  آن  اصلی  پرسش .  دارد   وجود  جوهري   حرکت  امثال و تجدد  میان   که  جسُت  بنیادینی  تمایزهاي

امثال  تجدد  ۀنظریّ  تأویل  بلکه  کامل،  همانیاین   نه  وي  غرض  سازد،  برقرار  دو  این  میان  تطبیق  نوعی  است  کوشیده  ملاصدرا  اگر  دفعی؟  یا
  التزام   نه  شود،می   امثال محسوب تجدد  عرفانیِ  تلقّی  از  فراروي   و  عبور   نوعی  درواقع،   این  و   است؛  بوده   متعالیه  حکمت  مبانی   با  سازگار  نحويبه 
 صدد  در  خود  اما  گویند،می  سخن  مثالی  وجودهاي  ناپیوستگی  و  دائم  حدوث   از  که  است  مواجه  متونی  با  صدرالمتألهین،  آن؛ زیرا  لوازم  تمام  به

 
اینکه ابن4 معنا که عالم بالذات متحقق نیست؛ چنانکه عرضَ مستقلاً  استعاري است؛ بدین  شمارد، تعبیري عربی تمام عالم را عرَض می. 

توجه داشت که،    نکته باشد در برابر جوهر. البته باید به این    متحقق نیست، پس عالم در نظر او بالذات متحقق نیست، نه اینکه حقیقتاً عرضَی
 معناي «بالغیر» بودن است، اما عدمِ استقلالِ در تحقق مجاز مورد نظر عارفان، «بالعرض» است.  عدمِ استقلال در تحققِ عرَض، به
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 امثال را  تجدد  سادگیبه   تواننمی   اساس، براین  .بماند  محفوظ  وجودي  استمرار  و  جوهري  حرکت  اصول  آن،  در  که  است   فلسفی  نظامی  تأسیس
 وجود  در   منحصر  جوهري  حرکت  موضوع  کهدرحالی  آن،  ظهور  یا  است  وجود  نفسِ  امثال یا تجدد  زیرا موضوع  انگاشت؛  یکی  جوهري  حرکت  با

 از   مستمر  فرآیندي  در  نه اینکه  موجودات  یعنی  است؛  »دائم  خلق«   آن  از  مراد  آید،برمی   »تجدد«  مفهوم  از   که  گونههمچنین آن  .است  مادي
  برخلاف   رو،ازاین .  دارند  یکدیگر  با  صورى  تشابهی  صرفاً  که  اندسابق   از  منفصل  و  تازه  مخلوقی  هرلحظه،  در  بلکه  کنند،می   عبور  بقاء  به  حدوث
 مواجهیم وجودي  صور از  کثرتی با  امثال، تجدد  در است،  استکمال درحال کمالاتش و  حدود تغییر  با  واحد موجودي  آن،  در که  جوهري حرکت

 غیرامتدادي،  حرکت  در  زیرا  باشد؛  غیرامتدادي  نوع  از  تواندنمی  حرکت  آن  بدانیم،  امثال یکی تجدد  با  را  حرکت  اگر  مبنا،براین.  اندمتباین  ذاتاً  که
  موجودات،   اعدام   و  حدوث  معنايبه   نه  حرکت  صورت،دراین.  گرددمی  تغییر  دستخوش  آن  حدود  تنها  و  شودمی   حفظ   لاحق   وجود  در  سابق   وجود
  . گردند می  مرتفع آن عدمی امور و نقائص صرفاً و باقیست استمرار در واحد شیئی یعنی بود؛ خواهد الحدود اعدام و الوجود ایجاد معنايبه   بلکه

  از   همچنان  اما   است،   عرفانی  متون  ظاهر  به   ترنزدیک  تفسیرى  چنین  هرچند   بدانیم،  منطبق   امتدادي  حرکت  بر   امثال را  تجدد  اگر   درمقابل،
  انسانی،   نفس   اگر .  است  6وجودي  همانیاین   و  5شخصیت   ثبات  اصل  نقض   ها،چالش  این  ترینمهم.  بود  نخواهد  مصون   اساسی  هايچالش

  آنکه   یا  نیست،  هاآن   میان  اشتراکی  گونههیچ   که  باشد  داشته  متوالی  اجزایی  باید  یا  آید،  پدید  و   نابود  هرلحظه  در  جوهري،  موجودي  عنوانبه 
  تجدد   و  اعدام   فرض  نفس،   بقاي  و   تجرد  پذیرش  با   اولاً، .  است  مردود  فرض   دو  هر   دارند؛   تعلق   واحد   بدنی  به  که   پذیرفت  را  متعددي  نفوس   باید
 دیگر  که ايگونه به  شد؛ خواهد مخدوش است، انسان هویتی و شخصی شناخت مبناي  که »واحد منِ« از  شهودي درك ثانیاً، معناست؛بی  آن

  تفاسد   برمبتنی  یکی  تغییر؛  گونهدو  میان  سینا،ابن  کلمات از  الهام  با صدرالمتألهین،  رو،ازاین   .گفت  سخن  زمان  طول  در  واحد  هویت  از  تواننمی
است    کرده  تصویر  وجود،  شخص  بقاي  برمبتنی   و  غیرامتدادي  قالبی  در  را  نفس   جوهري  حرکت  و  نهاده  تفکیک  استکمال،  برمبتنی   دیگري  و

 ). 245، ص 8؛ ج32-31 ، ص3ش، ج1368(ملاصدرا، 
  انکار  آن،  پیامد  بینگاریم،  جاري  خلقی  تعینات  مراتب  تمامی  بر  را  آن  و  بدانیم  منطبق  امتدادي  حرکت  بر  امثال را تجدد  که  صورتی  در
  بلکه   کند،می   نفی  است   عمومی  ايتجربه   که  را  انسان  شخصی  وحدت  شهود  تنهانه   دیدگاهی،  چنین.  بود  خواهد  هستی  در  ثابت  هویت   هرگونه

  مسئولیت،   چون  مفاهیمی  شخصی،  هویت  ثبات  غیاب  در  چراکه  ساخت؛  خواهد  متزلزل  شدتبه   نیز   را  اخلاقی   و  حقوقی  هاينظام  بنیادهاي
 انطباق قابل امتدادي حرکت با  تنها حرکت، معنايبه  دائم خلق ۀنظریّ  بنابراین،  .شوندمی معنابی  حقوقی،  یا اخلاقی شخصیت استمرار و تعهد،

  شخصیت   ثبات  بحران  و  هویتی  همانیاین  نقض  ها،آن  ترینمهم  که  دهدمی  قرار  بنیادینی  اشکالات  معرض  در  را  آن  نیز،  انطباق  این  است که
 . است انسانی
   بر کون و فسادامثال مبتنی . تجدد4-4

سینا،  توان تصور کرد: نخست: تغییر در جوهر شیء که کون و فساد نام دارد و از بستر تدریج بیرون است (ابنتغییر و دگرگونی را چهارگونه می 
)؛ دومّ: تغییر در کیف که استحاله نام دارد؛ سوم:  162-161 ، صص2ش، ج1358؛ بغدادي،  79 ش، ص 1366رشد،  ؛ ابن 105 ش، ص 1364

). قسم نخست که مورد  1437 ، ص۳ش، ج1377رشد  تغییر در کم که نموّ و نقصان نام دارد؛ چهارم: تغییر در أین که انتقال نام دارد (ابن
ام دارند. این نوع تغییر مختص اجسام تحت فلک  قسم دیگر تدریجی بوده و حرکت نشود؛ اما سهبحث ماست دفعی بوده و در جوهر واقع می

  از   تقریرات  برخی  ). در35 ش، ص1383سینا،  ؛ ابن 220 ش، ص 1369؛ الکندي،  56-52و    46 ، صص2ق، ج1412قمر است (اخوان الصفا،  
 انفصالی  و   دفعی  تغیرّي  بلکه  ه، پیوست   و  تدریجی   تغیرّي  نه  تغییر،  از  مقصود  رسدمی   نظربه   شد،  تبیین  ترپیش   که   گونهآن   امثال، تجدد  ةآموز

  همدانی، (  است   تلقّی   این  مؤید  شارحان،   برخی   ازسوي   خورشید   لحظۀبه لحظه   نورافشانی  به  مشهور  تمثیل  نمونه،   براي.  است   فساد  و  کون   نحوبه 
  تداوم  و دارند اشاره اشیاء مداوم  بقاي بودن موهوم به عرفانی متون در که تصریحاتی همچنین،). 166 ص  ش،1383 ایزوتسو، ؛6 ص ،1962

  ش، 1383  ایزوتسو،(  ندارد  عینی  واقعیت  با  نسبتی  و  شناساست  فاعل  ساختۀ  خودْ  که  شباهتی  دهند،می  تقلیل  اشیاء  میان  شباهت  حدّبه  صرفاً  را
  است،   معرفتی  خلط   از  برخاسته  ظاهري، پیوستگی  نگاه،  این  در.  شودمی   تلقّی موجودات  میان  وجودي  گسست  بر  مضاعف  تأکیدي ،)166  ص
  و   شوداست در متون عرفانی آورده می  تغییر  در   همواره  که  تقلّب  ةماد  امثال با تجدد  ةآموز  که  هنگامی  ویژه،به   .هستی  در  واقعی  تداوم  از   نه

  در ). 122 ص ،1ج ،1946 عربی،ابن( گرددمی ترروشن فسادي و به تغییر کون آن شباهت شود،می داده  تطبیق نیست، آن در ثباتی گونههیچ
البته    .است  تدریجی  تغییر  درحال  که  ممتد  و  واحد  عالمی  نه   شود،می  درك  درپیپی  و  گسسته  عوالم  از  ايمثابۀ سلسلهبه  جهان  چارچوب،  این

  که یاما هنگام  کند؛یرا مشاهده م  یوستگیگسست را ندارد و تنها پاین  انسان توان درك    ینخست، دستگاه ادراک  ۀدر مواجه باید دقت داشت که  

 
5. Personal Identity 
6. Ontological Identity 



                   انتقادي آنامثال» و تحلیل  همانیِ شخصی؛ بازنگاهی دیگر به آموزة «تجدداینمسئله  
 
مرحله است   نیاست. در ا یدرپیاز عوالم گسسته و پ ياسلسله قتیکه جهان در حق گرددی ادراك با برهان و شهود همراه شود، آشکار م نیا

  وضوح   آتش،   تمثیل  پرتو  در  خصوصبه   فهم،  این  .شودی امر واقف م  قت یمراتب سلوك، اصلاح شده و به حق  از که ادراك انسان، پس از گذر  
  اي گسسته  و  ناپایدار  اجزاي  از  مرکب  درواقع  اما  کند،می   جلوه  پیوسته  و  متصل  حسّی  درنظر  هرچند  آتش،  شعلۀ  که  معنابدین  یابد؛می  بیشتري

  ؛ 224  ص   ش،1370 جامی،  ؛ 796  ص  ش،1376  قیصري،  ؛494  و  394  صص  ش،1381  جندي،(  اندزوال  و  ظهور  درحال  درپیپی   که  است
  و   دفعی  تغیّر  برمبتنی   تلقّی  همان  عرفانی،  متون  بستر  امثال در تجدد ۀنظریّ  از تقریر  سازگارترین  بنابراین، ).373  ص  ق،1423  کاشانی،  فیض
  یک   بقاء  رهگذر   از   نه  را  خود  استمرار  هستی،   و  شودمی   خلق   فآناً  آناً  نحوبه  هرلحظه  وجود/ظهور وجود،   آن   در   که  تغیّري باشد؛  فسادي  و   کون

 .کندمی حاصل پیاپی تشابهات  توالی از  بلکه وجود/ظهور وجود،
بر این تلقّی نیز وارد خواهد بود؛ زیرا    ترينحو گستردههمانی شخصی و وجودي، بهفقدان این  اشکال پیشین؛ یعنیتحلیل و بررسی:  

 شودیصورت از ماده زائل م کو نسبت زمان صفر است. همچنین ی دهدیلحظه رخ م کیدر تغییر برخلاف حرکت، در تلقّی کون و فسادي 
اگر شیء که دگرگون  . طبق این دیدگاه،  فرض کرد  ءیش  کیزمان در  را هم   صورتدو    توانی نم  رایز  ؛ردیگی آن را م  يجا  گرید  یو صورت

دیگر، اگر شیء دگرگون  تواند همان شیءاي باشد که دستخوش دگرگونی واقع شده است. ازسويصورت نمی شود واقعا دگرگون شود، دراین می
ئل به تغیّر  توان قااساس، در ظاهر نه می تواند واقعا دگرگون شده باشد. روشن است که براینصورت، نمی شونده هویت خود را حفظ کند، دراین 

ماند و نه قائل به حفظ هویت شد؛ چراکه در آن صورت نیز، هیچ بود؛ چون در آن صورت اساساً، موضوعی براي تغیّر و متغیّري برجاي نمی 
هر اید قائل به مقتضاي فهم عرفی بکه، به ها. درحالیحفظ هویت آن وقوع تغیّر در اشیا شد، و یا به سان یا باید قائل به تغیّري جایز نیست. بدین

دو شد. این معضل باعث شد ملاصدرا از رأي ارسطو و پیشینیان عدول کرده و امکان دگرگونی دفعی و آنی (کون و فساد) را که فیلسوفان 
،  3ش، ج1368ها و تغییرات را اشکالِ گوناگون «حرکت» قلمداد نماید (ملاصدرا،  مشائی پذیرفته بودند مردود اعلام کرده و همۀ دگرگونی

که ماده هرگز خالی از آنمستلزم آن است که در یک آنْ، ماده خالی از صورت باشد و حال)؛ زیرا او قائل است که کون و فساد،  32-31 صص
اساس، هر تغییر از  ). براین 180 ، ص3ش، ج1368شود، پس محال است که در عالم، تغییر کون فسادي داشته باشیم (ملاصدرا،  صورت نمی
 يصورت حرکت امتدادآن را به   دیبا  ایدرست باشد، لاجرم    امثال تجدد   ۀ یاگر نظربنابراین    شود.فساد، به حرکت تحویل برده می  نوع کون و

 امثال  پس تجدد  ست، یممکن ن  یهماننیو چون سلب ا  اند،يو وجود  یشخص  یهمانن یمستلزم سلب ا  ن، یی. اما هر دو تبیدفع  رییتغ  ای  دیفهم
 . ناممکن است زین

  بر تغییر در کل عالم (مادي و فرامادي)امثال مبتنی . تجدد5-4
تر تصویر شود که شامل جهان مادي و جهان فرامادي شود. برخی از متون عارفان نیز دلالت  معنایی وسیع طبق این تلقّی، خلق مدام باید به 

). این  237ش، ص  1375؛ قونوي،  224 ش، ص1370است (جامی  دفعی   معنا که تمام عالم، هرلحظه در حال تغیّرکند؛ بدینبر این انگاره می 
 کند. تغییر در هر دو تعینّ حقی و خلقی جریان پیدا می

  ، ه ینظر  نیا  لیاست که در ذ  يریینوع تغ  نییمعنا و تب  نییوابسته به تع  یقینحو وثتجدد امثال، به   ةاز آموز  حیفهم صح  تحلیل و بررسی:
حرکت، از سنخ حرکت   نیمشخص شود که ا د یبا ر یدر قالب حرکت دلالت داشته باشد، ناگز رییبر تغ امثال گر تجدد. اردیگی قرار م توجه مورد 
 یهمانن ینقض اصل ا  ۀنیدر زم  ترشیاست که پ  یاشکالات  رشیمستلزم پذ  ،يحرکت امتداد  ۀمثابآن به   نیی. تبيرامتدادیغ  ایاست    يامتداد
ممکن و   نییآن را تنها تب  تی پژوهش درنها   نای  که  يرامتدادیغ  یحرکت   ۀمثابقرار گرفت. درمقابل، تلقّی آن به   یمورد بررس  يو وجود  یشخص

و   یدفع  رتغیی  قالب  در  خواه  ؛که درنظر گرفته شود  ییتجدد امثال، به هرمعنا  مواجه است.  ییهايز با دشوارنی  ،داندیم  امثال معقول از تجدد
است.    ستهواب یولیذاتاً به ه که ه است در گرو وجود قوّ ر،ییتحقق تغ ؛ زیرا ابدی انیدر قلمرو موجودات مجرد جر تواندنمی  ی،جیخواه حرکت تدر

  جه، ی. درنتدروی فراتر نم  عتیاز حدود عالم طب زین رییصرفاً در عالم ماده تحقق دارد و در موجودات مفارق از ماده راه ندارد، تغ  یولیازآنجاکه ه
شود،   دهی(کون و فساد) فهم  ی دفع  رییتغ  ای  يصورت حرکت امتدادبه   رییچنانچه تغ  ز،یدر عالم ماده ن  خواهد بود.  معنای در موجود مجرد ب  رییتغ

  ۀ ینظر  رو،ن ی. ازاگرددیظاهر م  گر دی  بار  ت، اس  یشناسو معرفت   یشناسهستی   ساختار  در  تناقض  متضمن  که یهمانن یهمان اشکال سلب ا
  یفلسف  يهال یدر برابر تحل  زین  عت یطب  ةمعقول است، بلکه در حوز  نییتب  ۀ ناتوان از ارائ  ، مجردات  یکیزیتنها در ساحت متافامثال، نه   دتجد

 روبروست.  يجد يهابا چالش  ل،یبد
 بر نظام وحدت شخصی وجود امثال مبتنی . تجدد6-4

» آن تحقق  بلکه در ساحت «ظهورِ  ط، یو بس  شخصی   واحد   قتیۀ حق نزلمکه فرض شود، نه در «وجود» به   ییبه هرمعنا  رییتغ  ،تلقّی   نیدر ا
  ي . با تأملّ در مبادشودی م  ری آن تفس  اتِو تجلیّ  ناتیّو در نسبت با تع  ردیگی نشأت م  ،یکه از وجود مطلقِ لابشرطِ مقسم  يظهور  ابد؛ییم



 20-3، صص:  97، سري  1404، زمستان  4، شماره  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     14
  

ناظر به ظهور وجود است، نه خود وجود.    امثال تجدد  ،یعرفان  يهاةآموز  يکه برمبنا  گرددی شد، روشن م انیب  ترش یکه پ  یقیو تصد  يتصور
چراکه  دهد؛ی از خلق مدام ارائه م يترقیدق يمعنا، »«عدم تکرار در تجلّی ةوجود» و آموزشخصیِ «وحدت  نِیادیدر پرتو اصل بن ر،یتفس نیا

اساس،  نیابر   آن وحدت است.   تجلّیِ  ياقتضا  خارج،   ندارد، بلکه خودِ  قت یبا وحدت در حق  یمنافات  تجلیّاتکثرت در    تنهانه   ،یمبان   نیطبق ا
تغیّر    انیظرف جر  نییصرفاً در تع  ر،یتفس  نیتجلّی و ظهور دلالت دارد. تفاوت ا  ةتجدد امثال، نه بر تغیّر در وجود، بلکه بر تغیّر در نحو  ةآموز

واجد    ،ی«ظهور»، در دستگاه عرفان؛ زیرا  بود  اهددر مورد آن مطرح خو  نی شیاحتمالات پ  یهمچنان تمام  ،یوجودشناخت  جیلحاظ نتااست و به 
و معتبر   یواقع  يامر  ،اما در نسبت با شهود و تجلّی  ست،یکه گرچه از سنخ وجود بالذات ن  یاست؛ تحقق بالعرض  یتحقق خارج  تیثیح  ینوع

  يِ اعتبار  ای یِ حاصل در ذهنذهن  لیتحل  کینه صرف    ست،ا  یدر متن هست  يو جار   یواقع  يندیسخن از فرآ  ز، ین  ریتفس  نی. در اشودیتلقّی م
 صرف.

  گر، یدعبارتتغیّر است. به   ان یظرف جر  رییتجدد امثال، ناظر به تغ  ۀدر مسأل  گرید  يهاتلقّی با تلقّی   نی ا  یتفاوت اساس  تحلیل و بررسی:
در    ،وجود   یِوحدت شخص  ةبر آموزی نمبت  و  گری در تلقّی د  ، شودیدر متن «وجود» واقع م  در وجود،  کیتشک  ۀی نظربر  ی مبتن  و  تلقیّ  کیآنچه در  

بالذات    تِ یموجود  ،یشناختیهست  ث یبلکه ازح  شوند، ی انکار نم  یطور کلبه   یکثرات خارج  ، ی. در تلقّی وحدت شخصابدیی «ظهور» تحقق م
  ی کیدر سنت تشک  ر»یبا «موجود بالغ  دیتوجه داشت که موجود بالعرض، نبا  دیحال، بانی. بااشودیارجاع داده م  بالعرضْ  تِیو به موجود  یها نفآن

مبنا، موجود بالعرض،  نیگشت. برا  میبازخواه  ی کیتشک  یـ معلول  یمجدداً به نظام علّ   ، یحیناصح  ریتفس  نیخلط گردد؛ چراکه در صورت چن
 است.  یواحد شخص وجودِ و تابع ظهورِ دیآیشمار مو واسطه در عروض به  يدییقت تیثیاز تحقق است که از سنخ ح ينحو

  ی بلکه نوع  ست،ین  ییصدرا  ای  یمشائ  یعلت و معلول در نظام فلسف  ۀرابط  گریخالق و مخلوق، د  ۀرابط  ،یدستگاه معرفت  نیچارچوب ا  در
مستقل و قائم به    ینه موجودات  شوند،ی واحد تلقّی م  قتیاز حق  يشئون و اطوار  ،یرکث  ناتیّکه در آن، تع  یاست؛ نسبت  شأني نسبت شأن و ذ

تحقق در    نوعی  واجد  ،از وجود بالذات  زشیتما  رغمعلی  ،ظهور  رایز  گردد؛ی مرتفع نم  یهماننیسلب ا  نِیادیاشکال بن  ز،یتلقّی نین  ذات. در ا
در خصوص    گفتهشیشود، تمام اشکالات پ  ریتفس  یدفع  ای  یجیتغیّر تدر  ۀمثاببه   ز یدر ساحت ظهور ن  امثال اگر تجدد  رو،ن یمتن واقع است. ازا

 یکیزیمتاف  معضلاز وجود به ظهور،    رییصرف انتقال محل تحقق تغ  ن،یست. بنابرایت خود باققوّهمچنان به   ،يو وجود  یشخص  یهماننیتزلزل ا
 .ماندی م یباق امثال تجدد ةدر برابر آموز  ی اساس یعنوان چالشهمچنان به   یهماننیا ۀو مسأل کندی نم  را حل هینظر
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نه در خود   ریینَفَس، نشان دهد که تغ  تیماه  لیبا تحل  است  دهیتجدد امثال، کوش  ۀیدر نظر  یهماننیپاسخ به اشکال سلب ا  يبرا  یعربابن
ذات حق    ،عرفانی   ازنگاه).  304–303، صص  3ج  ق،1418  ،یعربکه در آن قرار دارند (ابن  دهدیرخ م  یناتیبلکه در کلمات و تع  ، ینَفَس رحمان

  ۀ وجود است که در هم يو جار يهمان وجه حضور »ی انیاست، و «واحد سر یبرخوردار از اطلاق قسم ی و نَفسَ رحمان یمقسم قاطلا  يدارا
قرار    ر ییآنچه در معرض تغ  .شودی ر تزلزل نمدچا  و   است  ثابت   نفس رحمانی،  يوجود  ۀ حصّ  یعنی  ،جوهر عالم  ،یعربباور ابن نفوذ دارد. به   ناتیتع

 . )254، ص 3؛ ج689و  677 صص، 2ج ق، 1418 ، یعرباند (ابن جوهر واحد است که همواره در حال تبدلّ نیا ناتیدارد، صور و تع
حضرت   يمستمر و امداد وجود  ضیآن است؛ چراکه نَفَس درواقع همان ف  يعالم وابسته به بقا  يکه بقا  روستنیازا  رحمانی  نَفَس  ثبات

و    281، صص  2ج  ق،1418  ،یعرب(ابن  ستین  زین  ریپذلیتنها ثابت است، بلکه تبداساس، نَفَس نه نیبرهم  .دارد  انیجر  وستهیحق است که پ
آن، به نسبت    تیو جوهر  اندینَفَس رحمان  نیو اعراض هم  ناتیتمام جواهر عالم، تع  گر،یدي). ازسو459و    362و    254، صص  3؛ ج539

  ت یهمان جوهر  وسته، یپ  اتدر دل تغیّر  یهمانن یعامل حفظ ا ،یعربابن   دگاهیاز دبنابراین،  است.   يو سار  يجار  ناتیتع  نیا  ۀوجودش در هم
 است.  ریمتغیّر و کث اتثبات، منشأ تجلیّ نیجوهر واحد، در ع نیا زیرااست؛  ی نَفَس رحمان

  جادیذاتاً درحال انعدام و ا  ی که نَفَس رحمان  کندی م  حیتصر  یعربابن ، هنوز اشکال برقرار است؛ زیرا اولاً  گراییتقلیلبا این   نقد و بررسی:
  ی کیاند،  که در بطن آن نهفته   یو فناء، کلمات اله   جادیدائمِ ا  ندِی فرا  نیاست. در هم  وسته یاز ظهور و کمون پ  ياساحت آن، صحنه   و   است
تحقق    افت،یی تحقق نم  یس رحماندر خود نفَ  ی دائم  ندیفرا  نی. اگر اگردندی بازمو دوباره به کمون    ندی آی به ظهور م  از بطون   يگریاز دپس

 ي ها [آن با نفََس   لیگفته است خداوند سبحان در حق عالم و تبد  بای: «چه زگویدمی   هیبیشع  فصّ  انیدر پا  ي . وبودممتنع    زین  امثال تجدد
مداوم    رییکه آنچه درحال تغ  شودروشن می عبارت    ن یتأملّ در ابا  ).  287 ص  ش، 1375  ،يصرینو...» (ق  ی ] در خلقینفس رحمان  ةدهندشکل 
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تبع آن، هرآنچه در بطن او مستقر  لحظه درحال «شدن» است؛ و به به است که لحظه   یس رحماننَفَس، بلکه خود نفَ  ناتیاست، نه صرفاً تع
ثبات   یواجد نوع ینَفسَ رحمان یخلق ۀحصّ کهنیبر ایمبن میریرا بپذ نیالدی مح ياگر رأ یحت ،ثانیاً. و تبدلّ قرار دارد در مدار تجدد زیاست، ن

تلقّی کرد.   یهماننیتا بتوان آن را ملاك حفظ ا  کندینم  تیمدعا کفا  نیباز هم ا  شود، یدچار تبدلّ نم  امثال تجدد  انیاست و در جر  یذات
.  اندنیّتجدد امثال، از سنخ تع  ند یصور متبدلّ در فرا  ،کهیوجود است، درحالظهور مطلق  از سنخ    خود،  قتیاعتبار حقبه   ،یچراکه نَفَس رحمان

آن دو    نایم  میموطن ثبات با موطن تبدلّ متفاوت است و ربط مستق  رایباشد؛ ز  يگریوحدت د  ایضامن ثبات    تواندی نم  یکی ثبات    جه،یدرنت
  یِ هماننیا يبرا یضمانت چیثبات ه نیاز تغیّر باشد، ا یخال يوجود ثیاز ح ی س رحماناگر نفَ ی). حت53 ص  ش،1392 ان،ی(باقر ستیبرقرار ن

 . آوردی در سطح صور متغیّر فراهم نم
بتواند ملاك حفظ    شود،یم  ادی  ناتیّتع  یدر تمام  افتهیان یمطلق و سرامري  عنوان  که از آن به   يامر واحد  رفتیپذ  توان ی چگونه م  ثالثاً،

  ن ییها تاکنون تبو شارحان آن   عارفان  زیرا  م؛یامواجه   ی نییتب  لأ خ  ی با نوع  جانیباشد؟ در ا  امثال متغیّر در تجدد  اءیتمام اش  ان یدر م  یهماننیا
 . اندارائه نداده  یطور اقناعها به آن انیدر م یهماننی متبدلّ و حفظ ا ناتیبا تع ، اطلاق واحد نینسبت ا یِ چگونگ دربارة یروشن

«امر    کهصورتی در،  )831، ص  2ش، ج1382(ملاصدرا،    است تشخّصو موجودات م  اتیتحقق جزئ ۀعرص یعیطور طبعالم خارج به رابعاً،  
  ی جزئ  وصورت متشخّص  اطلاق، به   نیدر ع  تواندی چگونه م  يموجود  نیاست. چن  اتیاز سنخ کل  اش،یاطلاق و اشتراك ذات   لیدلمطلق» به 

باارودی شمار ماطلاق و تشخّص به   انیم  وندیدر پ  ينظر  يهاگره   نیتراز مهم  یچالش معرفت  نیا  ابد؟یدر خارج تحقق   در متون    حال،نی. 
 ی کاف  یفلسف  لیو فاقد تحل  یاجمال  ،یکل  ،نه یزم  نیعرفا در ا  حاتیتصر  شترینشده و ب  دادهمسأله    نیمند به ا جامع و نظام   ی پاسخ  ،یعرفان
  ة است. براساس قاعد  یذهن  یمفهوم تنهاداشته باشد، بلکه  یو تجرب ینیع  یتیواقع تواندی «واحد مشترك» نمآید نظر می تا جایی که به   است.
 ت یآنچه حالت اشتراك و عموم  رو،نی. ازاابدییمتشخّص نباشد در خارج تحقق نم  کهیتا زمان  يهر موجود  وجد»،یلم    تشخّصیما لم    ءی«الش

 گر،یدان یبتجربه نشان دهد. به   قیبالذات را ازطر  يفرد  ستیهرگز قادر ن  یحمل تجرب  ن،ی. بنابراودموجود ش  ینیدر عالم ع  تواندیدارد، نم
  ی ن یع  تواندی مشترك باشد، نم  يزیاگر چ  رایتناقض است؛ ز  قتیدر حق  شود،ی دانسته م  ی حمل تجرب  ۀجیمشترك» که نت  یِ نیفرض «واحد ع

مجردند    یمیمفاه  یو اشتراك، همگ  تیو عموم  تیکثرات افراد مشترك فرض شود. درواقع، کل  انیندارد که م  امعن  گریباشد، د  ینیباشد و اگر ع
 به ظهور ندارند.  ی راه ،ها و افراد استکه قلمرو تشخّص  ینیکه تنها در ذهن تحقق دارند و در جهان ع
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ثابت هر شیء، واسطۀ وصول فیض ). عین 237 ش، ص1375دانند (قونوي،  همانی را عین ثابت میالدین، ملاك اینبرخی از شارحان محی 

ته ظلال و مظاهر اسماي  که خود اعیان ثاباند، چنان اوست. درواقع اعیان ثابته، حقایق اشیاء هستند و اشیاء خارجی ظلال و مظاهر اعیانبه  
کنند که اعیان هرگز از موطن وجودي خود که همان صقع ربوبی است  ). عارفان تصریح می708و    66 ش، صص1375الهی هستند (قیصري،  

؛  644و    548و    63 ش، صص1375؛ قیصري،  76 ، ص1946عربی،  وجود خارجی را استشمام نخواهند کرد (ابن   ۀخارج نخواهند شد و رایح
شوند و آنچه  اند و دچار تبدلّ نمیاین بدان معناست که اعیان ثابته در معرض خلق و آفرینش قرار نگرفته و ثابت   ).221ش، ص  1384،  فناري

 دهد. امثال رخ می ثابت است که در فرایند تجددتواند در معرض تبدلّ قرار گیرد، احوال عینمی
برقرار است؛    یخارج  ناتیها و تعآن   انیاست که م  ینیادیو بن  ق یعم  ينسبت وجودثابته مسلم است،    انیآنچه در باب اع  نقد و بررسی:

از انطباق تام    توانی چگونه م  اما  .اندیخلق  ۀدر مرتب  یاله   يظهور اسما  يخود، مجرا  قیدق  يثابته در معنا  ان یگفت اع  توانیکه م  ياگونه به 
 يمعنادستخوش تغیرّ و تبدل است؟ انطباق تام به  ي گریواجد ثبات مطلق و د ی کی کهیآن سخن گفت، درحال یثابت و نمود خارج نیع انیم

اجتماع  ی چگونگ ن، ی. بنابراگذاردی نم  یباق ی ناهمان يبرا  ییمجال و معنا ،یهمانن یمنطبقِ و منطبَق است، و ا انیکامل م یهماننیا ایوحدت 
همچنین   است.  یهماننینقض خود ا  ،یتقابل  نیفرض چن  رایمحل اشکال است؛ ز  دو،آنهمانی بین  ي با فرض اینگریو تغیّر در د  یکیثبات در  

آنچه   رایز ؛شودی مرتفع نم یدر موجودات خارج  يو وجود یشخص  یهماننیا شود، باز هم مشکلِ رفتهیپذ یثابته در صقع ربوبانیاگر ثبات اع
آنچه در    گر،یدعبارت. به مداررخلقیو غ  یمتعال  یماده است، نه در موطنحفظ وحدت و تشخّص در موجودات عالم    ةاست، نحو  زیبرانگمسأله
 يابه مرتبه مربوط  امر،    نای  ماست.  خود  در  جمله  از  ی،در موجودات خارج  ی شخص  ت یوحدت و هو  یادراك نوع   شود،ی م  داریما پد  ۀستیز  ۀ تجرب
 . شودی مربوط م یخلق ۀثبات در عرص ةنحوبه  ماًیمستق نیست؛ بلکه و از دسترس خارج یمتعال
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به    ریتفس  ایعرض،    ای(کون و فساد) در جوهر    یدفع  رییبه تغ  ریاعم از تفس ،آن  جیرا  يهااز قرائت  کیدر هر  ه،ینظر  نینشان داد که ا  یفلسف
از    ییرهایتفس  نیچن  رو،نی. ازاشودی مواجه م  »يوجود  یهماننیو «ا  » یشخص  یهماننیفقدان «ا  يبا چالش جد  ي،امتداد  یجیحرکت تدر

 باشند. ریپذدفاع یکیزیصورت متافبه  توانندی و نم  اندیکاف ینییفاقد توان تب امثال تجدد
تنها صورت  يهاافتهیاساس  بر تجدد  یپژوهش،  م  امثال از  متاف  تواند ی که  تب  یتلق  یرفتنیپذ  یکیزیازمنظر  به   نییشود،  نوعآن    یعنوان 

را    يوجود  يثبات و بقا  یاز نوع  انتیامکان ص  ،ینو شدن هستو نوبه   رییقرائت، ضمن حفظ اصل تغ  نیاست. ا  »يرامتدادیغ  يِ«حرکت جوهر
را    امثال که تجدد  یدر مواضع  ز یکه ملاصدرا ن  افتیدر  توان ی م  ل،ی دلنیهمدارد. به   یدفاع فلسف  تیقابل  رهایتفس ریاز ساش یو ب  آوردیفراهم م

  ست؛ ین  یتر فلسفژرف  يهااز کاوش  ازینی ب  یتمامبه   زین  نییتب  نی ا  قرائت خاص است.   نیهمدرواقع ناظر به   گرداند، یبازم  يبه حرکت جوهر
 نییو تب  ،يوجود  يبقا  ،یشخص  تیهمچون هو  ،یکیز یمتاف  نیادیاست تا نسبت آن با مسائل بن  يترقیدق  يهال یبسط و تحل  ازمندیبلکه ن

 امثال تجدد  یۀتر نظردفاعتر و قابلمنسجم  نییتب  يبرا  یمقدمات  یگام   جه،ینت  نیتر گردد. پژوهش حاضر با طرح اروشن  ر،ییثبات و تغ  ۀرابط
 برداشته است.  یاسلام  ۀو فلسف يدر بستر عرفان نظر

 
 ها یادداشت 

 است. نکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش   هنویسند
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