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Abstract 
The position of the Perfect Man in Sayyid Haydar Amuli’s thought has predominantly been studied through 
ontological lenses, while its methodological function in text comprehension remains less explored. This 
research employs a descriptive-analytical approach to explain how the concept of the Perfect Man 
transforms from a subject of knowledge into a condition for the possibility of understanding within Amuli’s 
inward interpretation of the Quran. Findings indicate that by linking the interpreter's ontological stages 
with the inward layers of revelation, Amuli perceives understanding not as a merely linguistic act, but as 
an ontological event based on the correspondence between the cosmic and written realms. In this reading, 
the Perfect Man, as the Speaking Quran, serves as the sole channel for transcending literal surfaces and 
penetrating the text's depths. The research innovation lies in demonstrating that in Amuli’s wilayi 
hermeneutics, the interpreter's role is not a transcendental position relative to the text; instead, it is a station 
where the interpreter and the Quran attain unity within the oneness of the Muhammadan Reality. 
Consequently, valid interpretation arises from this ontological bond and the interpreter’s reflective capacity 
toward the truths hidden in the divine word, preventing stagnation at the literal level. 
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Introduction & Problem Statement 
In the intellectual framework of Sayyid Haydar Amuli, the Holy Quran is not merely a linguistic text; 
rather, it is an ontological reality with infinite inward depths corresponding to the stages of existence. 
The central problem of this research is to redefine the relationship between the interpreter and the text 
in the process of Ta’wil (spiritual hermeneutics). While conventional interpretive methods revolve 
around linguistic and rational arguments, Amuli elevates the concept of the Perfect Man from a subject 
of study in theoretical mysticism to a fundamental condition and methodological necessity for 
understanding revelation. 

The primary question is: how is the validity of understanding transferred from formal linguistic rules 
to the ontological presence of the interpreter? This research aims to prove that in inward interpretation 
(Tafsir al-Anfusi), understanding is contingent upon an ontological conformity between the interpreter 
and the text. Without the mediation of the Perfect Man—the "Speaking Quran"—authentic access to the 
inward layers of the "Silent Quran" would be impossible, leaving the interpreter veiled by literal 
expressions. 

 
Methodology 

This research employs a descriptive-analytical method, focusing on Amuli’s primary texts, particularly 
Jami’ al-Asrar and Tafsir al-Muhit al-A’zam. Data was gathered through library research and a 
meticulous analysis of Amuli’s views across four dimensions: epistemology, anthropology, ontology, 
and practical Quranic analysis. This approach demonstrates the role of "ontological mediation" of the 
Perfect Man, explaining how a transcendent being becomes a hermeneutic key to unlocking the spiritual 
treasures of divine revelation. 
 

Discussion 
The findings indicate that the hermeneutic function of the Perfect Man in Amuli’s system operates at 
three interconnected levels: 

First, Epistemologically, Amuli distinguishes between acquired knowledge and divinely inspired 
knowledge (al-ilm al-ladunni). He considers inward understanding to be the product of divine light 
within the interpreter’s heart. The heart of the Perfect Man, due to its absolute purity, is the only valid 
channel for reflecting the hidden meanings of the Quran. Thus, knowledge of the inward text is an 
ontological event achieved through connection to the source of Wilayah (guardianship). The interpreter 
in this station finds the text within their own being rather than merely reading it. 

Second, Ontologically, based on the "Correspondence of the Worlds," the Quran is the written 
version and the Perfect Man is the cosmic version of the same Muhammadan Reality. Amuli believes 
only a being possessing all levels of existence—from Nasut to Lahut—can read the inward depths of 
revelation. This ontological comprehensiveness creates a "congeniality" between the interpreter and the 
text. The Perfect Man is the key to understanding because he is the collective form of the truths deposited 
within the words of revelation. 

Third, Practically, examining verses such as "None shall touch it save the purified" (56:79) reveals 
that Amuli views "purity" as an ontological prerequisite for understanding inward truth. He argues that 
since the Quran originates from the realm of sanctity, its understanding requires the interpreter’s 
purification from egoistic veils. Here, the Perfect Man acts as the objective manifestation of Ta’wil, 
witnessing the verses within his own inward being. This "interpreter-based hermeneutics" validates 
understanding through the interpreter’s ontological status. In the horizon of the Muhammadan Reality, 
the text and interpreter reach a unity where the interpreter discovers truths hidden within the depths 
instead of imposing personal opinion. 

 
Conclusion 

The study concludes that in the mystical thought of Sayyid Haydar Amuli, true understanding is not a 
mere intellectual or linguistic exercise, but rather a profound intuitive event based on the essential 
correspondence between the cosmic and written realms. This process of understanding transcends the 
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limitations of formal logic and finds its validity in the ontological state of the interpreter. The key 
findings of this research are summarized as follows: 

Methodological Paradigm Shift: The research indicates a significant shift in the role of the Perfect 
Man within Amuli's works. Here, the Perfect Man has evolved from being a central "subject of study" 
in theoretical mysticism to becoming an essential "methodological tool" and a hermeneutic key in the 
science of interpretation. This shift implies that without the conceptual and ontological presence of the 
Perfect Man, the chain of Ta’wil (spiritual interpretation) would remain incomplete, and the depths of 
revelation would stay inaccessible. 

The Necessity of Ontological Unity: One of the most vital findings is that understanding the inward 
dimensions of the Quran requires a deep-seated ontological congeniality. Since the Quran represents a 
collective divine reality, only a being who has attained the station of comprehensiveness (al-Khalifat-
Allah) can penetrate its hidden layers. The Perfect Man, as the "Speaking Quran," serves as the living 
embodiment of the truths that are stored within the "Silent Text" of the Quran. Therefore, the act of 
understanding is the direct product of the spiritual unity and mirror-like reflection between these two 
versions of a single Divine Reality. 

Ontological Validation through Wilayah: Amuli establishes a clear boundary between 
"interpretation by personal opinion" (Tafsir bi-al-ray) and "interpretation by truth" by anchoring the 
validity of understanding in the station of Wilayah (divine guardianship). Unlike conventional 
hermeneutics, where validity is measured by formal linguistic rules or logical consistency, in Amuli’s 
system, the legitimacy of any interpretation is determined by the ontological alignment of the interpreter 
with the source of Wilayah. This ensures that the interpretation remains a discovery of hidden truths 
rather than an imposition of the ego upon the sacred text. 

Ultimately, Amuli’s hermeneutics links sacred text understanding to the interpreter’s ontological 
perfection. The text remains veiled until encountering an interpreter with ontological 
comprehensiveness. Only through this spiritual intermediary can one transcend literal forms to reach the 
ultimate realm of divine truth . 
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 چکیده 

  ، فهم متن  ندیمفهوم در فرآ  نیا   یشناختمتمرکز بوده و کارکرد روش  یشناخت یبر ابعاد هست  اغلب  ،یآمل  در یح  دی س  ۀ شیانسان کامل در اند  گاه یجا  نییتب
  ي که چگونه مفهوم انسان کامل در دستگاه فکر  دهدی پرسش پاسخ م  نیبه ا  یلیتحل–یفیقرار گرفته است. پژوهش حاضر با روش توص  يکمتر مورد واکاو 

مفسر  يمراتب وجود  انیم  وندی با پ  یکه آمل دهدی نشان م  هاافته ی.  شودی م  ل یقرآن تبد  یانفس  ریشرط امکان فهم در تفسموضوع شناخت به   کی از    ،یآمل
 ، یبازخوان  نی استوار است. در ا  نیو تدو   نیتطابق تکو  یۀکه برپا  داندیم  يوجود  يابلکه واقعه   ،صرف  یکنش زبان  کیفهم را نه    ،یوح  یباطن  يهاهیو لا

نکته   ن یا نییپژوهش در تب يظاهر و رسوخ به بطون متن است. نوآور ه یعبور از لا ي مجرا  گانهیو قرآن ناطق،  یکیهرمنوت دیکل  کیمثابۀ انسان کامل به 
  ی گانگیاست که در آن مفسر و قرآن در ساحت  يانسبت به متن، بلکه مرتبه  ییاستعلا  تیموقع ک یمفسر نه  گاهیجا  ،یآمل ییولا کیاست که در هرمنوت

است    یمستور در کلام اله  قیمفسر نسبت به حقا   یگه نیو آ  ي وجود  وندیپ  نی محصول هم  ل،یکه اعتبار تأو   ياگونهبه   رسند؛ی به اتحاد م  ي محمد  قتیحق
 . گرددیکه مانع از توقف در سطح الفاظ م
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        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 

 مقدمه   .1
شناسی شیعی، دستگاهی منسجم در  عربی و امامتشناسی ابن ترین مفسرانی است که با پیوند میان هستیبرجسته  ةسید حیدر آملی در زمر

شود.  مرتبه با مراتب هستی تلقی می فکري او، قرآن فراتر از یک متن زبانی، حقیقتی وجودي و هم  ۀتفسیر انفسی بنیان نهاده است. در منظوم
توصیف جایگاه عرفانی انسان    تنهابنیادین در اینجا    ۀحال، مسئلبخش این خوانش، حقیقت انسان کامل است. بااینثقل و محور وحدت   ۀنقط

 . ر فرآیند فهم متن استشناختی او دکامل نیست؛ بلکه تبیین کارکرد روش
به درحالی به آیکه در سنت تفسیر کلامی و فقهی،  با استناد  عمران، علم به تأویل قرآن  آل   ةسور  هفتم  ۀویژه در میان مفسران عامه، 

رازي،  ؛ فخر218، ص  5ق، ج1420(طبري،    شودمسدود تلقی می  ،فهم باطنی  تأویل و  منحصراً در قلمرو ذات الهی محصور گشته و راه براي
سید حیدر آملی با بازتعریف نسبت میان متن و مفسر، انسان کامل (امام) را یگانه مجراي دسترسی به حقایق باطنی    ).147، ص 7ق، ج1420

به او، متن    اي که بدون اتصال وجوديگونه آن است؛ به  تنها مفسر قرآن، بلکه شرطِ امکانِ فهمِکند. در این ساحت، انسان کامل نهمعرفی می
 .گرددظاهر باقی مانده و صامت می ۀدر مرتب

 ة بررسی تطبیقی میان دیدگاه ملاّصدرا در باب انسان کامل و آموز  مانند:آملی صورت گرفته است؛    ۀهاي ارزشمندي پیرامون اندیشپژوهش
ولایت از دیدگاه ابن عربی و سید حیدر آملی    ) و ختمش1379ولایت در دیدگاه سید حیدر آملی (عرب،    ش)،1390،  افملک  و  اکبریان(ولایت  
)؛ اما همچنان این پرسش کلیدي مغفول مانده است که، انسان کامل چگونه از یک موضوعِ معرفتی، به یک کلید هرمنوتیکی  ش1388(عناقه،  

شناسی را در هندسه تفسیري شناسی و هستیشناسی، انسانو چگونه پیوند ضروري میان سه ساحت معرفت شود؟در تفسیر انفسی تبدیل می
 سازد؟آملی برقرار می

محور، اعتبار تأویل نه از قواعد زبانی، بلکه از  پژوهش حاضر آن است که در هرمنوتیک عرفانی آملی، برخلاف رویکردهاي متن  ۀفرضی
)، همگی  ش1393ی (خادمی و همکاران،  الیقین و خلافت اله هایی چون علم لدنی، حق اساس، مؤلفه گیرد. براینجایگاه وجودي مفسر نشأت می

 .یابندشناختی هستند که تنها با محوریت انسان کامل معنا میقطعات یک پازل روش
با روش توصیفی برپای–این پژوهش  المحیط الأعظم، درصدد همچون جامع  ،آملیسید حیدر  متون اصلی    ۀتحلیلی و  الأسرار و تفسیر 

تبیین    ؛ دوم:شناسی)تحلیل ضرورت وجودي انسان کامل براي عبور از ظاهر به باطن (معرفت اول:،  است  مرحلهواکاوي این کارکرد در چهار  
 چهارم: شناسی) و  بررسی تطابق عوالم و مراتب وجود با حقیقت انسان (هستی  سوم:   ؛ شناسی)مثابۀ مظهر جامع (انساناللهی بهۀجایگاه خلیف

عینی این مبانی در تفسیر آیات منتخب. هدف نهایی، اثبات این مدعاست که حذف این کلید هرمنوتیکی، موجب گسست ساختاري و   واکاوي
 . فروپاشی منطق تفسیري آملی در ساحت انفسی خواهد شد

 
 مثابۀ عالم مطلق و شرط تأویل انسان کامل به  : شناختیمبانی معرفت  .2

 بنديیک دسته  ،گذارانه میان علم ظاهري و علم باطنی استوار است. این تمایزملی بر یک تمایز بنیادین و ارزششناختی سید حیدر آنظام معرفت
عیار علم باطنی و شرط امکان فهم تمام  ةعنوان یگانه دارندبه  کند که در رأس آن، انسان کاملمراتبی را تعریف میبلکه سلسله  ؛نیست صرف

  کثرت   ساحت،  است   وجود  متمایز  ساحت  دو  ةشناختی آملی درباربازتاب دیدگاه هستی  ، ن نگرش، در حقیقتای  .گیردحقیقی قرآن قرار می 
 باشد.   باطنی علم دارندة یگانه که نمایدمی  طبیعی است، ساحت  دو این جامع خود که کامل انسان رو،ازاین ). باطن( وحدت ساحت و) ظاهر(

 ظاهر اکتسابی در مقابل باطن لدنی  :دوگانگی علم. 1-2
هاي متداول حوزوي و عقلی مانند ادبیات، فقه، اصول،  کند، علوم ظاهري اکتسابی که شامل دانش آملی علم را به دو قسم کلی تقسیم می

ات و افعال حق تعالی،  ها ذات، صفشود؛ و علوم باطنی ارثی که از جنس کشف، الهام و ذوق هستند و موضوع آن کلام، فلسفه و طبیعیات می 
ها،  بودن منشأ و طریق تحصیل آندلیل الهی). وي با صراحت، علوم باطنی را به 465، ص  1ق، ج1422آملی،  نبوت، ولایت و معاد است (

ذاري،  گ). این ارزش472ش، ص  1368کند (آملی،  داند و حتی علوم رسمی را در مواردي مانع کسب معارف حقیقی قلمداد میاشرف و انفع می 
 . االله استنخستین گام در انتقال مرجعیت معرفتی از نهادهاي علمی رایج به ساحت قدسی اولیاء

از سه  یکه آمل  دهدینشان م  یدوگانگ  نیا  يواکاو بر مراتب «علم  قت»ی و حق  قتیطر  عت،ی«شر  ۀگانبا استمداد  انطباق آن   ن، یقیالو 
علم از    نیا  تی. ماهداندیبودن آن م  یاطلاعات، بلکه در اصالت و موهبت  تیعلم انسان کامل را نه در کم  يبرتر  ن»،یقیالو حق  نیقیالنیع
 . )240 ص ش،1393 ،یو صلوات ی(خادم ردیگی قرار نم يبشر یادراک يقوا ریتحت تأث ،یکشف تام است که برخلاف علوم رسم نخس
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  ان یم  یدر «التعرف لمذهب التصوف» به روشن  يدارد. ابوبکر کلاباذ  ی در سنت عرفان  دارشهیر  يانهیشیعلم، پ  یِبر دوگانگی نگاهِ مبتن  نیا
که   داندی م یو آن را علم گذاردی م زیاست، تما  »و ناظر به «مشاهدات القلوب و مکاشفات الأسرار هیصوف ةژیو علم الإشارة که و یعلوم رسم

در    یعربنزد ابن   شتریب  یلیاز او و با تفص در سنت پس   زیتما  نی). ا59-60ص  ص  ، م1933  ،يکلاباذ(  «لا یعرفها إلا من نازل تلک الأحوال»
العقل (علوم استدلال  ۀگانصورت سه به   » ۀیالفتوحات المک« با    ي) ارائه شد. وی) و علوم الأسرار (علوم لدنی)، علم الأحوال (علوم ذوقیعلم 

مختص «النبی و الولی» دانسته و آن را اشرف علوم و    شود،ی ح القدس فی الروع» حاصل م«نفث رو  ق یصراحت، علوم الأسرار را که از طر
تمام معارف م  محاط فراهم    یآمل  يزگذاریتما  يمتقن برا  ياپشتوانه   ، يتطور نظر  ریس  نی). ا31-32صص  ،  1ج  ،تای ب  ، یعرب(ابن   داندی بر 

 .سازدیم
 عنوان عارف حقیقیتعریف علم و جایگاه انسان کامل به . 2-2

که یدرحال  داند، یمتکلمان م  ةژی(حصول صورت معلوم در ذهن) را و  جیرا  يعلم به معنا  ی. آملابدیی تبلور م  ز یعلم ن  ف یدر تعر  ی دوگانگ  نیا
ازمنظر اهل امرعلم  را  نفسان  ی وجدان  ياالله  ازطر  شماردی م  یو  به   قیکه  افاضه م  یصورت دفعرفع حجاب و   ،ی(آمل  گرددی ازجانب خداوند 

که موضوع علم او،   داندیعارف کامل م ایرا متصرّف  یقیصاحب علم حق ف،یتعر نی). ا231 ، ص5ج ،ق1422 ؛ 479و  472 صصش، 1368
 . است یقیعلم حق يموضوع علم، که خود، تجسم و مجرا تنهاانسان کامل نه  ف،یتعر نیدر ا ن،یشناخت خداوند و شئونات اوست. بنابرا 

و مظهر    یعلم لدن  نیمنفعل، بلکه در مقام متصرِّف، ع  کنندهافت یدر  کیانسان کامل نه    ،یکه ازمنظر آمل  نجاستیا  يدیکل  یلیتحل ۀنکت
نه    است،عقل اول    ۀاز اتحاد با معلوم در مرتب  یمعناست که علم او ناش  نیبه ا  یشناسیو هست  یشناسمعرفت  وندیپ  نیاست. ا  »میالعل«اسم  

 ). 22ش، ص 1390 ،افو ملک انیدر ذهن (اکبر اءیانطباعِ صورتِ اش
 مراتب فهم و انحصار تأویل در انسان کامل . 3-2

،  (شریعت   ۀگان. وي با تقسیم معارف و افراد به مراتب سه رسدهرمنوتیک (تأویل) آملی به اوج خود می  ۀشناختی در نظریاین مبانی معرفت
(آملی، اهل نهایت است    ةالیقین، ویژاللباب معارف و حقکند که دستیابی به لبّالخاص)، استدلال میخاص،  خواص ،  حقیقت و عوام،  طریقت
شریعت، طریقت    ۀمرتبنظر او کسانی هستند که سهدر  ،  )ع (اطهار  ائمۀ  و)  ص(پیامبر اکرم   یعنی،  که انسان کاملازجهت این).  351ش، ص  1368

 . در اختیار آنان است فقطمنطقی آن است که تأویل نهایی و فهم باطنی قرآن،  ۀ)، نتیج6، ص 3ق، ج1422جا دارند (آملی، و حقیقت را یک
یان ولایت مطلقه و ولایت مقیده، از اوست. آملی با تفکیک ماین انحصار، واکنشی هوشمندانه به تکثرگرایی هرمنوتیکی در عرفان پیش

اند، بسته شود  بیت خارجکند تا راه بر ادعاهاي تفسیري صوفیانی که از مدار اهلاوصیاي الهی تثبیت می  ۀمرجعیتِ فهمِ باطن را در سلسل
 . )221 ص ش،1379عرب،  ؛88 ص  ش،1388(عناقه، 

 ة است. با تحلیل تطبیقی دیدگاه آملی دربار ضرورت معرفتی و وجودي کگیري فرعی نیست، بلکه برآمده از یاین انحصار، تنها یک نتیجه 
 اختصاص دارد؛   کامل  انسان  به  قرآن  نهایی  تأویل  که  یافت  دست  منطقی  استنتاج  این  به  توانمی  کامل،  انسان  هايویژگی  و  گانهسه   مراتب
؛  شودست و این احاطه، تنها ازطریق اتحاد عارف و معروف در انسان کامل حاصل می معنا  مراتب   تمام  بر   وجودي  ۀ احاط تأویل،  شرط   چراکه

بیانگر دو مسیر متغایر براي وصول به حقیقت است؛ مسیري که تنها انسان   ،تمایز میان معقول و مشهود کند،فناري تاکید میهمچنان که ابن 
 ). این مطلب با استناد به آیات587 ص ،م2010فناري، نهایی دست یابد (ابن تواند به تأویل کامل با گذر از معقول و رسیدن به مشهود، می

.  شود) تأیید می342  ص  ، ق 1400بابویه،  ) و روایاتی مانند «سلَُونِی قبَلَْ أَنْ تَفْقدُِونِی...» (ابن 32  :(فاطر  »ثمَُّ أَوْرثَنْاَ الْکتِابَ الَّذینَ اصطَْفیَنْا...« 
)، بر این غیرقابل دسترس بودن تأکید  94  ، صش1382خواند (آملی،  و سرّ پیچیده در سر می  ستترسخن امام صادق(ع) که امر ائمه را سرّ م

 .کندمی
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  )، 526، ص  11ق، ج1406،  فیض کاشانى( »ی وَ لَکنِْ یسَعَنُِی قلَْبُ عبَدْيَِ المُْؤمْنِ«لاَ یسَعَنُِی أَرضِْی وَ لاَ سمَاَئِ  ی قدس  ثیبا استناد به حد  یآمل
  افت یدر  تی). ازمنظر او، گرچه قابل273، ص1ق، ج1422  ،ی(آمل  داندی م  ینزول علوم لدن  يبرا  ستهیؤمن را عرش خدا و تنها ظرف شام  قلب

 . )521 ، صش1368 ،ی(آمل گرددیشهود م نیمانع ا یهمچون حجاب ، لهیاخلاق رذ است، اما يعلوم فطر نیا
به سگان مانع ورود فرشتگانِ    لیرذا  لیبا تمث  يدارد؛ و  یابوحامد غزال  یمعرفت–یتیدر سنت ترب  شهیاخلاق و معرفت، ر  وندیبر پ  دیتأک
  نیا  ،یآمل  فکري  در دستگاه  . )82  ، ص1تا، جی ب  ،ی(غزال  کندیم  ی معرف  یرا شرط امکانِ هرگونه ادراكِ لدن  يطهارت وجود  ،گر علمافاضه

 يهافرضش یاز پ  تواندیاست که م  لیاز رذا  یراستگیپ  یۀمفسر تنها در سا  شود؛ی بدل م  یکیضرورت هرمنوت  کیبه    یاخلاق  یۀوصت  کینگاه از  



        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 

  ي بلکه مفسر  ،یرون یناظر ب  ک یسبب اتحاد با عقل اول، نه  قلب در انسان کامل به  نی. اابدیعبور کرده و به «شرطِ امکانِ فهم» دست    ینفسان
 . )22 ، صش1390اف،و ملک انیدارد (اکبر يمتن اتحاد وجود قتِ یاست که با حق

  ي وجود ۀسع نی. اابدییم  ی) تجل216، ص 1؛ ج 6 ، ص4تا، جی ب  ،یعرباالله» (ابن«قلب المؤمن أوسع من رحمۀ ةدر گزار يتئور نیا اوج
  ، مراتب وجود  ۀ طهارت و فناء در حق، بر هم  ۀواسطفعال است که به   ی بلکه عرش  ؛ستیمنفعل ن  ی ظرف  گریکه قلب انسان کامل د  دهدی نشان م

که    ییفهم باطن است؛ جا  يبرا   يتحققِ وجود  انِیب  نیترق یدق  ،یآمل  کیقلب در هرمنوت  ب، یترتنیاست. بد  افتهیاحاطه    ،رحمت عامه  یحت
و  ی(خادم گرددی حاصل در مظهرِ جامعِ اسم اعظم (انسان کامل) محقق م یِحقان نِیقیکشف تام و  ریمس بلکه از ،ی قواعد ادب قینه ازطر علم

 مفسر با روحِ متن است.  یِ گانگی مقامِ  ،یآمل یانفس ریقلب در تفس ت،ی). در نها240، ص ش1393 ،یصلوات
  یموضوع عرفان   کیبخش نشان داد که مفهوم انسان کامل در دستگاه او، از    نیدر ا  یآمل  دریح  دیس  یشناختمعرفت   یمبان  لیتحلبنابراین،  

  ی به سمت نوع  ،یعقل استدلال  یِبا عبور از بسندگ  یشده است. آمل  لیمتن تبد  قیعم  يهاهیفهم لا   يبرا  معرفتی  ضرورت  کیفراتر رفته و به  
 . آن است قتِیبا حق يوجود تِیبه باطنِ قرآن مشروط به سنخ یکه در آن، دسترس  کندیحرکت م یکِ کشفیهرمنوت
طهارت   کیالکتیدی، اولاً  بخش ثابت کرد که در نظام آمل  نیا  ي، واکاو»مثابۀ شرط امکان فهمانسان کامل به «عنوان پژوهش  پاسخ به   در

 قتِ یمعنا که حق  نیبلکه به ا  ؛معنا که متن فاقد معناست  نینه به ا ،زندیم  گره  مفسر  يِوجود  تِیفیرا به ک  یامکانِ معرفت باطن  ی،و ادراك آمل
که قرآن   هتجمفسر و متن، ازآن  يِتطابقِ وجود  ثانیاً.  شودی (انسان کامل) منعکس م  دهیرس  تیکه به مقامِ جمع یقلب  ۀنیمتن تنها در آ  یِتعالم

است که    یکس  گانهی)، انسان کامل  ینیکتاب تکو  يگریو د  یکتاب تدون  ی کیواحدند (  قتیحق  کیدو مظهرِ    یآمل  ۀشیو انسان کامل در اند
و   انیقرآن» است (اکبر  قتِیبلکه «مظهرِ ناطقِ حق  ،یرونیمفسرِ ب  کیاو نه    نجا،یباطنِ متن دارد. در ا  مِیراه به حر  ،ياتحادِ نور  نیا  لیدلبه 

که اعتبارِ فهم در    دهدی نشان م  ت، یدر مقام ولا  لیبا انحصارِ تأو  ی، آملتیولا  قِیفهم ازطر  يِمندقاعده  ثالثاً).  22، ص  ش1390  اف،ملک
 . )88، ص ش1388باشد (عناقه،  یآن معان یِخارج تِینیاست که خود، ع یکس دِییازمندِ تایساحت باطن، ن

که بطونِ    لیدلن یه متن ساکت است، بلکه بدسبب کنیشرطِ امکانِ فهم است؛ نه بد  انسان کامل  ،یآمل  یشناسآنکه در معرفت  حاصل
  سازد ی را آشکار م یشناسضرورتِ ورود به بحث انسان ل،یتحل نی. ا شودی گشوده م ه، افتی ت یمتن سنخ قتِ یمحرمِ راز که با حق يمتن تنها برا

 .کندیم جادیرا ا تیو محرم ت یسنخ نیا ،یشود چگونه مقام خلافت اله  شنتا رو
 

 االلهۀ ۀ مظهر اعظم و خلیفمنزلانسان کامل به   :شناختیانسان مبانی   .3
 نش یآفر  تیاو خود به موضوع شناخت و غا  ،یآمل  یشناسانسان  میدر پارادا  شد،ی م  یانسان کامل شرط شناخت تلق  ،یشناختمعرفت  یۀاگر در لا

  ۀ و واسط ییکه علت غا کندی م یمعرف هیمحمد قتیحقی، شناختیهست قتیحق کیانسان کامل را  ،يبا گذار از نگاه فرد  ی. آملگرددیبدل م
است، پس شناختِ    سریاستوار است، اگر شناختِ حق تنها در مظهر اتمّ او م  یواجد منطق  ،یچرخش از معرفت به هست  نیعالم است. ا  ریبتد
 ت یاست که از جامع  یمراتبسلسله  یواجد نظم  ،یآمل  ۀشیدر اند  قتیحق  نیخواهد بود. اوصاف ا  یهرگونه خداشناس  رِیزناپذیگر  ۀمظهر، مقدم  نیا

 . رسدیم يبه کمالِ وجود  یاز معبر خلافت گذشته و در فقر ذات ده،آغاز ش
 و اسم جامع  عالم صغیرمثابۀ انسان کامل به  :جامعیت. 1-3
(ع)  نیکمال تنها در معصوم نیاست، اما ا یبالقوه جامع اسماء اله  ی گرچه هر انسان ،یاوست. به باور آمل  تیوصف انسان کامل، جامع نینخست
بحر    جدولاوست و او را    قتی است که تمام عالم، قائم به حق  نیادیچنان بن  ت یجامع  نی). ا450  ، ص 2ق، ج 1422  ،ی(آمل  رسدی م  ت یبه فعل

، ش1382  ،ی(آمل  گرددیالکلم ماهر شده و مظهر جوامعصورت اسم جامع ظبه   یاست که در تجل  هیمحمد  قتیحق  نیمقام، ع  نی. انامندیوجود م
 . )10 ص

است، تنها    قیمفسر و متن است. ازآنجاکه قرآن جامع تمام حقا  انیم  تیسنخ  يربنایبلکه ز  ست،ین  لتیفض  کی  تنها  نجایدر ا  تیجامع
  ی قمقام کون جامع، تطاب  لی دلدرواقع، انسان کامل به رتبه باشد.  با متن هم  يوجود  ثیکه خود از ح  ابدیبه باطن آن دست    تواندیم  يموجود

  انیاست (اکبر ياتحاد وجود  ن یاز ا  یبلکه قرآن ناطق است که ادراکش از متن، ناش ، یرون یمفسر ب کیاو نه  خاطربدیندارد؛   ی تام با متن وح
با    يو قرائت او را مساو  بخشدی م  لیتأو  يانحصار  تیاست که به او صلاح  يزیهمان چ  ، ینیتکو  گاهیجا  نی). ا18  ، صش1390  ،افو ملک

 . )73 ، صش1352 ،ی(آمل دهدیقرار م یله ا يهاخواندن تمام کتاب
واحد   قتیحق نیظهور ا  يبرا يامعنا که کل عالم، مقدمه نیشده است؛ بد  نییتب ز ین یالحبت یتحت عنوان غا ی در سنت عرفان گاهیجا نیا

خارج کرده و بر نقش    یانتزاع  لتیفض  کی  ةبودن انسان کامل را از حوز  یینگاه، مفهوم علت غا  نی). ا130  ، صش 1360رکه،  تاست (ابن 
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خلقت است    ۀانسان کامل در هندس  ی کانون  تیاز موقع  یحاک  تیجامع  ب، یترتنی. بدگذاردی صحه م  یعنوان مقصد حرکت هستاو به   ینیتکو
 .گرددیم ری پذامکان  یاز وح یو نه فهمِ باطن رسدیکه بدون آن، نه خلقت به کمال م

 مجراي فیض  عنوانانسان کامل به  :تحقق به اسم اعظم. 2-3
مظهر، بلکه عین اسم اعظم    تنها؛ مقامی که در آن، انسان کامل نه انجامدجامعیت وجودي در بالاترین حد خود به تحقق به اسم اعظم می 

شود  ). ازآنجاکه اسم االله دال بر ذات مطلقِ جامع است، انسان کامل مظهر تام این مقام قلمداد می 198  ، ص ش1382گردد (آملی،  تلقی می 
یابد. آملی با زیر آن، ابعادي هرمنوتیکی می  ۀالله و نقطاباء» بسم«). در این ساحت، نمادپردازي عرفانی حول  457  ، ص2ق، ج1422(آملی،  

کند  » زیر آن را حقیقت ولایت و مظهر انسان کامل (امیرالمؤمنین) معرفی میۀاستناد به روایات، «باء» را مرکز ظهور موجودات و علوم، و «نقط
 . )17 ، ص5ق، ج1422؛  310 ، صش1352(آملی، 

دهد. از این منظر، می  ءگیرنده به نخستین نقطه ظهور و علت اعدادي و قابلیِ هستی ارتقاز یک فیضاین جایگاه نمادین، انسان کامل را ا
ترتیب،  یابد. بدین هستی و مظهر تمام علوم است، هیچ معنایی در عالم و متن وحی بدون گذر از این مجرا تعین نمی   ةوقتی او سرآغاز دایر

شود، بدون  هستی ترسیم نمی ةگونه که بدون این نقطه، دایرهمان یعنییابد؛ در فهم انطباق می گريگري او در فیض، لزوماً با واسطهواسطه 
اي است  چراکه خود عینِ همان نقطه  ؛رو، او یگانه کلیددار اسرار استهاي باطنی متن گشوده نخواهد شد. ازاین رجوع به مقام ولایت نیز لایه 

 . ده استکه تمام نظام وجود و معنا حول آن تدوین ش
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؛  شودی قطب عالم و معلم ملائکه شناخته م االله،ۀفیخل گاهیو تحقق به اسم اعظم است. انسان کامل در جا تیجامع یعمل ۀجیمقام خلافت، نت
 يامرتبه   فت، خلا  نی). ا402و    279  ص ص،  ش1368  ،ی(عالم) است که تصرف در ملک و ملکوت را بر عهده دارد (آمل  ریاو روحِ بدنِ انسان کب

خلقت است. هرچند کارکرد   خداوند در ساحتِ  ینیتکو  تیریمد  یِنیو تبلور ع  دهدیارتقا م  هیاله   ۀمرتب  ينماتمام  ۀنیاست که انسان را تا حد آ
 .است یو انفس يوجود گاه،یجا نیاو با عقل فعال در فلسفه شباهت دارد، اما در عرفان ا

  نیحق و خلق است. ضرورتِ تداومِ ا انیم وندیپ ۀاو واسط زیرااست (لولا الحجۀ لساخت الأرض)؛  او وابسته يعالم به بقا ي، بقابنابراین
مظهر است    ازمندیراه ندارد، همواره ن  ءدر اسما  یلیتعط  چوناست و    یاله   ياز اسما  یّکه ول  گرددیبازم  قت ی حق  نیبه ا  یآمل  ۀشیحضور در اند

  ست، ین  ینیتکو  تِیریمد  کی گفت خلافت تنها    توانیمقام با شرطِ امکانِ فهم، م  نینسبتِ ا  نِیی). در تب57  ، ص1، جش1374  ،ي(سبزوار
باشد تا   انیهمواره در م  دیبا  ز یآن ن  ۀ فیاست، مفسر و خل  يابد  يامر یوح  قتِ یاگر حق  گر،یدان یبدام است. به م  یِکی هرمنوت  تِیمرجع  ک یبلکه  

 در طولِ زمان است. ی باطن تِیخلافت ضامنِ استمرارِ معنا و تداومِ هدا ب،یترتنیدچار انقطاع نگردد. بد قتیفهمِ حق
 عین ربط ۀمنزلانسان کامل به  :فقر ذاتی. 4-3

ربط بودن به حق است.    نِیو دركِ مقامِ ع  ش یبر خو  ی قیحق  تیمالک  ینف  يمعناکه به   ياوست؛ فقر  ی وصف انسان کامل، فقر ذات  نیترخودستیز
دركِ   یحت) و  يفخر او (الفقر فخر  یۀفقر، ما  نیکه ا  شودی نائل م  ی از فقر ذات  يبه چنان شهود  رسد،یم  ن یانسان کامل به مقام قاب قوس  یوقت
ق، 1422  ،ی، «اذا تمّ الفقر فهو االله» (آملخوردیساحت رقم م  نیشناخت او از خود و پروردگارش در هم  تِی. نهاگرددی «انَا الحَق» م  قتِیحق
 . )431 ، ص2ج

 یمقام، در حال  نیبه ا  دنی. انسان کامل با رسکندی وجو محق جست  رِ یغ  ی را نه در بودن، بلکه در نابودن و نف  د یتوح  قتِ یوصف، حق  نیا
وجود  دیآی نائل م  تیمظهر  ۀ مرتب  نیبه بالاتر به فقرِ  ا  ش یخو  يِکه  باق  ان یم  یساحت، تفاوت  ن یدر برابر حق معترف است. در    ی او و حق 

 ،یآمل  ةزاد(حسنآمده است، «لا فرق بینک و بینها إلاّ أنّهم عبادك و خلقک»    ينبو  ثِیکه در حدجز در نسبتِ عبد و معبود؛ چنان  ماند،ینم
 . )54 ، صش1378
و    تیصدقِ فهم است. زدودنِ من  یِو شرطِ اساس  يحضور  نیقی  تِیاالله»، نهایتحقق در مقام «فناء ف  نیا  ،یعرفان  کیمنظر هرمنوتاز

است که   يامرتبه  نینداشته باشد. در چن  یدر مواجهه با وح  یو حجابِ نفس  فرضشیپ   چیکه مفسر ه  شودیبه فقرِ مطلق، باعث م  دنیرس
، «لو کشف الغطاء ما ازددت  ماندینم یباق قتیاو و حق انیم ياپرده چیکه ه ياگونه به  رسد؛یمحض م تِینیادراكِ انسان کامل از متن، به ع

  ی بیغ  قِیبازتابِ حقا  يمفسر برا  یمعرفت  تِیشفاف  يربنایبلکه ز  صه،ینق  کینه    یفقر ذات  ب، یترتنی). بد419  ، ص2ق، ج1422  ،ییقینا» (آمل
 . است

 انبیاي اولوالعزم و ائمه اطهار(ع) :مصادیق انسان کامل. 5-3
 مصداق   ،ءایو اول  ءایانب  يمقام انسان کامل برا  رشیبا پذ  ي. وکندیدهنده اتخاذ مو بسط   ینشیگز  یانسان کامل، موضع  قیمصاد  نییدر تع  یآمل



        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 

).  242ص  ،  ش1368  ،ی(آمل  کندیوجو ماسلام(ص) و دوازده امام معصوم(ع) جست  امبریشخص پ  یعنی  ، هیمحمد  قت یقحاتمّ آن را منحصراً در  
 ،یلیج  میبا استناد به عبدالکر  ياست. و  یعیش  ینیبدر چارچوب جهان  یمفهوم عرفان  کیمند کردنِ  نظام  يآگاهانه برا  یتلاش  ار،انحص  نیا

مثابۀ قوس  به   یعنی  ، یخیتار  تیشخص  کی) و فراتر از  208  ق، ص1418  ، یلیدر مقام «مقابل للحق و الخلق» (ج  يرا موجود  يمحمد  قتیحق
  وند یرا با کانونِ امامت پ  یعرفان  ۀشیگانه بسط داده و انداقطاب دوازده  یۀخوانش را در قالب نظر  نیا  ی. آملکندی م  یمعرف  ینزول و صعود هست

 . زندیم
و خاتم    دهیورز  دیبه موازات نبوت تأک  تی)، بر استمرار ولا52  ق، ص1423  ، یعرب(ابن   ۀ»یمفهوم «ختم الولا  یبا بازخوان   یراستا، آمل  نیا  در

 یینها  یو تجل  يصغر  امتیبلکه ق   ، یخیرخداد تار  کینه    شانینگاه، ظهور ا  نی. در اکندی م  ی(عج) معرفيرا حضرت مهد  دهیمق  تیولا  نیا
 . )379 ص ، ش1382 ،ی(آمل رساندیرا به کمال م تیاست که تمام مراتب ولا هیمحمد قتیهمان حق

معنا که اگر  نی. بدزندیو زنده گره م  یدائم  انیجر  ک یمصداق، فهمِ باطن را از انتزاع خارج کرده و به    نِییتع  نیمنظر شرطِ امکانِ فهم، ااز
 دهد ی نشان م  يانتظاری  شناختهانیبسطِ ک  ن ی. اشودی وجودِ امامِ زمان محقق م  ۀ صر به واسطشرط در هر ع  نیانسان کامل شرطِ فهم است، ا

اتصال  قیتنها ازطر  ، یوح  یِق یو فهمِ حق  يمعنو  تِ یکه در آن، هدا شود ی بخش منجر منجات   اتِیاله   کی به   تیدر نها  یآمل  یشناسکه انسان 
بخشِ  که تداوم   شودیم  لیتبد  یخیتار  تِ یواقع  کیبه    یمفهوم ذهن  کیانسان کامل از    سان،ن یاست. بد  سریبه مفسرِ زنده و قطبِ زمان م

   و آسمان است. نیزم انِیم یِمعرفت وندِیپ
  ت،یموجود برتر، بلکه غا  کی  تنهانه   ،يدستگاه فکر  نینشان داد که انسان کامل در ا  یآمل  یشناختانسان      یمبان  لیتحلاساس،  براین

  ک ی  يعنوان قطب و مفسر، دو روبه   ،عنوان مظهر اسم اعظم و در قوس صعودبه   ،است. نقش او در قوس نزول  یواسطه و مقصدِ حرکتِ هست
  ع یو تشر نیرِ تکوو جامعِ اسرا  نشیعنوان مرکز ثقل آفربه  يقونو  دگاهیکه در پرتو د  تیجامع  نیدارند. ا شهیاو ر  یذات  تیاند که در جامعسکه 

 .کندیم لیتبد مندت یو غا ایپو یبه نظام ستای ا یفیرا از توص یآمل یشناسانسان )، 98م، ص 2010 ،ي(قونو ابدییمعنا م
از   ی ناش ،یفهمِ وح ياو برا يبخش ثابت کرد که ضرورتِ وجود  نیمثابۀ شرط امکان فهم)، اپژوهش (انسان کامل به  ۀپاسخ به مسئل در

  ق یاو و ازطر  يتنها برا ، همان عالم است یِنیو روحِ عالم است، فهمِ باطنِ قرآن که نسخه تدو فهیازآنجاکه او خل ، یعنیاوست.  ینیتکو گاهِیجا
که    یوحدت  رسند؛یتام م  یانسان کامل به وحدت  قتِیدر حق  یآمل  یشناس و معرفت   یشناسانسان  ،یشناسی هست  ب،یترتنی. بدگرددیاو ممکن م

 . کندی م نیتضم يانطباقِ وجود نیا ق یشده و فهمِ معتبر را ازطر  گانهی متن  قتِیمفسر با حق قتِ ین، حقدر آ
 

 مثابۀ محور نظام آفرینش در قوس نزول و صعود انسان کامل به  : شناختیمبانی هستی  .4
از وحدت به کثرت (قوس نزول) و   یدر قالب تجل  ایپو  یبلکه حرکت  ستا،یا  ةدی پد  کینه    یهست  ،یآمل  دریح  دیس  یعرفان  یشناسیدر هست

.  دهدی ارتقا م  وجود  ر یس  نِییصرفِ سطوح وجود، به تب   ف یرا از توص  ی شناسیهست  ا، ینگاه پو  ن یبازگشت از کثرت به وحدت (قوس صعود) است. ا
  ، ی آمل یشناسیادعا کرد هست  توان ی که م ياگونه به  کند؛ی م فایا لیبدی و ب يمحور یانسان کامل نقش ، یحرکت دوران نیدر هر دو مرحله از ا

 .شدیم سریم ییو نه بازگشت به مقصد نها دیگردی منبسط است که بدون آن، نه خلقت آغاز م یِشناسانسان  ینوع
  قتِ یاست، پس حق  رهیدا  نی و محرك ا  ییاگر انسان کامل علت غا  زیرا  شود؛یختم م  یضرورتِ معرفت  کیلزوماً به    ،یکانون  گاهِیجا  نیا

  ی آمل  معرفتی  در نظام   یهست ةری. درواقع، داگرددی او بر مفسر آشکار م  يو صعودِ فهم) تنها در ساحتِ وجود  ی معنا در هر دو قوس (نزولِ وح
 . خواهد بود زیناتمام و معناگر ياره یحرکت است، دا نی ا تِیکه خود، غا يمفسر وجودبدون 
 فیض ۀمثابۀ علت غایی و واسطانسان کامل به :قوس نزول. 1-4
اراده    ،یحبّ ذات  يبه مقتضا  یتعالکه در آن حق  يندیفرآ  .شودیم  نیی...» تباًی«کنت کنزاً مخف  یقدس  ثیبا حد  یدر نگاه آمل  نشیآفر  ۀفلسف

انسان کامل را رقم   يِاراده، منطقِ وجود  نی). ا356 ، ص 2ق، ج1422 ،ی(آمل دیجامع مشاهده نما يانهییو صفات خود را در آ ءتا اسما کندیم
جمع کند، اوست.    جاکیو شهود را    بیبازتاب دهد و مراتب غ  یکاستی حق را ب  ینامتناه  ۀ نیگنج  تواندی که م  يتنها موجود  ونزند؛ چیم

 . )137 ، ص3، جش1387 ،یآمل يظهور علم است (جواد يِضرور ۀجیبلکه نت ،یتصادف ۀ واقع کینه  نشیمنظر، آفرنیازا
  ا ی  هیمحمد  قت یمثابۀ حقاو به   : نیتع  نیو نخست  یی. علت غا1  :در قوس نزول است  نیادیهندسه، انسان کامل واجد سه نقش بن  نیا  در

  یعربالکلمۀ الفاصلۀ الجامعۀ» در نگاه ابن همان «  نی). ا741  ، صش1368  ،یثابته است (آمل  انیحق در عالم اع  یتجل  نیصادر اول، نخست
  ،ی؛ آمل50ق، ص1946  ،یعرب(ابن  شودی م  ی خلقت تلق  یِو محركِ اصل  یینها  تِی«لولاك لما خلقت الافلاك»، غا  ةقاعداست که بر اساس  

آنان به   يوجود  يز مجرابدون عبور ا  یرحمت  چیهستند که ه  یاله   ضیاطهار) وسائط ف  ۀانسان کامل (ائم  :ض یف  ۀ. واسط2).  9  ، صش1368
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و شهادت است که وحدتِ حق را به کثرتِ    بیغ  انیم  یو برزخ اتصال  ي). او ستون معنو512  ص  ،3ق، ج1422  ،ی(آمل  رسدیعالم کثرت نم
با امتداد   لاًیانسان کامل هستند که تمث  قتِیحق  ةگسترد  یۀکل کائنات، «ظل» و سا  :. ظل االله3).  451  ، صش1352  ،ی(آمل  زندیم  وندیخلق پ

 . )135 ، صق1426عربى، اند (ابنآمده دیاالله پد«باء» بسم 
وجود اوست،    یۀانسان کامل و سا  قتِیحق  یِعالم، تجل  یشرطِ امکانِ فهم است. وقت  يبنا  انسان کامل در قوس نزول، سنگ  گاهیجا نییتب

قوس نزول است،    درظهورِ علم    ییمطلق دارد. درواقع، چون او علت غا  تِیاو سنخ  قتیبا حق  ،عالم است  نیهم  یِکه تبلورِ زبان  زین  یمتنِ وح
  کیانسان کامل، نه    ي فهمِ باطنِ قرآن برا  ب،یترتن یخواهد بود. بد  ز یو فهمِ آن علم در قوس صعود ن  ی بازخوان   يبرا  ییلزوماً تنها مرجعِ نها

 . صادر اول است ۀدر مرتب شیخو يِوجود ي هاشهیبلکه شهودِ ر  ،یدانشِ اکتساب
 ء مثابۀ قطب بازگشت و شرط بقاانسان کامل به :قوس صعود. 2-4
مرحله،   نیدر ا .ستیبدون وجود او ممکن ن زیبدون انسان کامل ممتنع است، صعود و بازگشتِ کثرات به وحدت ن یگونه که نزول هستهمان

 :کندیم ینیآفرنقش نیادیانسان کامل در دو ساحتِ بن
انسان کامل    یهست  يبقا  ء:و شرط بقا  ی نیضرورت تکوالف)   به وجود  الحجۀ لساخت الارض    ةحجت خداست؛ قاعدیا  مشروط  «لولا 

انسان کامل را قلب  ياست. و ینیضرورت تکو کیبلکه  ،ینید لتیفض کینه  یآمل ۀشیدر اند ،)213 ، ص57ق، ج1403بأهلها» (مجلسى، 
 به حضور او وابسته است.  یهست ةکریپکل  اتیکه قوام و ح داندیعالم م
 ،ی(آمل  کنندیمبدأ حرکت م  يسومظاهر حول او به  یاست که تمام  ياو قطب و محور  :در قوس صعود  دیمحور بازگشت و تحقق توحب)   
 گاه،یجا  نی. اوندندیپیکه در آن وحدت و کثرت بدون امتزاج به هم م  یدر کثرت است؛ مقام  دیتحققِ توح  نِی). او ع345  ، ص3ق، ج1422

 . قطب است نیدر گرو اتصال به ا يکه سلوك هر موجود کندیم لیانسان کامل را به معراجِ کل کائنات تبد
را بازگرداندنِ ظاهر (کثرت) به باطن    لیاست. اگر تأو  لیتأو  ندی همان فرآ  قت یازمنظر موضوع مقاله (شرط امکان فهم)، قوس صعود در حق

  تواند ی است که م  يمفسر  گانهی در قوس صعود،    تیقطب  گاهِیجا  لیدلانسان کامل به   ،و تحقق عینی موضوع در قیامت بدانیم  می(وحدت) بدان
را در ساحتِ    دیکه مقامِ توح  یتنها کسو    است  يبازگشتِ وجود  رِیبا س   یرفتقرآن، انطباقِ مع  یِکند. فهمِ باطن  ياهبرمعنا را ر  يِصعود  رِیس  نیا

عالم، بلکه شرطِ امکانِ فهمِ   يِتنها شرطِ بقااو نه   سان،نی. بددیآلود استخراج نمارا از دلِ متنِ کثرت  دیتوح  قتِیحق  تواندیوجود محقق کرده، م
 است.   شیخو یو بازگشتِ معنا به ساحتِ قدس بخشییرها

 شناسی و جایگاه انسان کامل در مراتب هستی جهان. 3-4
پنجم    ۀمرتب  ان،یم  نی). در ا461  ، صش1352  ،ی(آمل  کندیم  میتقس  ،لاهوت، جبروت، ملکوت، مثال و ملُک  یکل  ۀرا به پنج مرتب  یهست  یآمل

حق  اتصالِ ۀتمام عوالم را در خود جمع کرده و حلق ق،یاکملِ مصادعنوان انسان کامل به  یعنیاست؛  یها، عالم انسانساحت نیو جامعِ تمام ا
که   لیتحل  نیا.  )559  ، صش1368  ،یبخشِ نقش او در دو قوس نزول و صعود است (آملشرطِ امکان  ت،یجامع  نیدر تمام مراتب است. ا

  ی قتیحق  شود؛یم  یبانیپشت  چون صادر اول و روح اعظم  یمیبا مفاه  يدر سنت عرفان نظر  دهد،یوجود قرار م  ریانسان کامل را در کانونِ س
  ند یفرآ  رد  يشهود  تِیدر خلقت، واجد آخر  ت یاول  نِی). او در ع77  ، صش 1360ترکه،  در نزول است (ابن   ض یف  ۀ و هم واسط  ییکه هم علت غا

 . است یهم خاستگاه و هم مقصدِ حرکتِ حقان یعنی)؛ 587 م، ص2010 ،يفناربازگشت است (ابن
بلکه   ست،یموجودات ن ریموجود در عرضِ سا کی تنهاانسان کامل  ،یآمل ۀنشان داد که در منظوم ی شناختیهست یمبان ي، واکاوراینبناب

که   شودیم  لیتبد  ایپو  یکینامیبه د  ستا،یا  یفیاز توص  یآمل  یِشناسیهست  قت،یحق  نیاست. با تمرکز بر ا  یواسطه و مقصدِ حرکت هست  ت،یغا
 . او» در حرکت است  ي«از او» و «به سو زیدر آن همه چ

حضرات خمس  ؛ یعنی  تمام عوالم   قتِی انسان کامل واجدِ حق  چون که    کندی ثابت م  یشناختهانیک  گاهِیجا  نیمنظر شرطِ امکانِ فهم، ا  از
 والماز ع   ی کیمتناظر با    هیقرآن که هر لا  یدرون  يهاه یفهمِ لا  ،یعبارت. به کندی مراتب را درك م  نیا  یاست، تنها اوست که زبانِ باطن در تمام

  یشناسو معرفت  یشناسانسان  ،یشناسی هست  ب،یترتنیآن عوالم باشد. بد  یِخارج  تِینیممکن است که خود، ع  یکس  ياست، تنها برا  یهست
 . است تیطن در مقامِ ولاو فهمِ با لیآن، انحصارِ حقِ تأو ةکه ثمر رسندی تام م یدر مفهوم انسان کامل به وحدت  یآمل
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 ت یها محورکه در آن یاتیضرورت دارد؛ آ يدیکل اتیاز آ ییهانمونه  یبررس ،يو يریبا عملِ تفس یآمل  ۀگانسه  یمبان انیم وندِیپ نییتب يبرا
  بلکه  ستند،ین یفقه   ای  یاخلاق  يهاگزاره  تنهاقرآن   اتیآ  ،یآمل  ير یتفس  ۀ به وضوح آشکار شده است. در منظوم لیانسان کامل در ساختارِ تأو



        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 

بسامد   نیشتریب ،خلقت و علم  ت،یسه محور ولا ان،یم نیاست. در ا سریم تیولا دِیها تنها با کل که گشودنِ رمزِ آن اندیشناختیهست ییکدها
 .گرداندی مفسر انسان کامل بازم قتِیمتن را به حق قتِیکه چگونه مفسر، حق دهندی را در آثار او دارند و نشان م

 شناختی) شناختی و معرفت ولایت و امامت (تجلی مبانی انسان . 1-5
  یِ نیتبلور ع کرد، ی رو نی. اردیگی بهره م ریتفس يِانحصار دِیعنوان کلانسان کامل به  نیادیبن  میاز مفاه ت،ی ولا یۀدر مواجهه با آ یآمل در یح دیس

 . دهدی ارتقا م یشناختمنشورِ انسان  کیبه  یخیگزارشِ تار کیرا از سطحِ  هیاست که آ یعمل  لِیتأو ۀاو در عرص ينظام نظر
» را که در حال رکوع زکات آمنَُوا  نَی«الَّذ  ۀگانیمصداق    ه،یبا استناد به شأن نزول آ  یآمل  ی:تجسم خلافت اله   ی.شناختانسان  نیی) تبالف

ت  یفعل ۀواقعه را نشان نیا يو .شودیمتوقف نم نجایاو در ا لیاما تحل ؛)264 ، ص3ق، ج1422 ،ی(آمل کندیم ی(ع) معرفیاند، حضرت علداده
  ب ی غ  یِتلاق  نیا  ،ويزنظر  (زکات) حضور دارد. ا  ی(نماز) و هم در ساحتِ اجتماع  يکه هم در ساحتِ عباد  داندیم  يدر فرد  تیمقامِ جامع   افتنِی

– یفقه مفهوم    کیرا از    تی ). او ولا253، ص  3ق، ج1422  ،یاست (آمل  ینیتکو  تیریمقام خلافت و مد  یِنیآن، تجسمِ ع  کیو شهود در  
سرپرست و مدُبرِّ   گانهی با اسماء حق،    تیبه جهتِ سنخ  یاله   ۀفیکه در آن، خل  یمقام  گرداند؛یبازم  یشناختمقامِ انسان  کیصِرف، به    یِاسیس

 .شودیعالمِ کثرت قلمداد م
  ی فراتر رفته و به استدلال عقل  یاز سطح نقل  ت،یولا  گاهیجا  ت یتثب  يبرا  یآمل  :لطف  ةو قاعد  ینیضرورت تکو  ی.شناختیهست  نییب) تب
 ي واجب و ضرور  يامر  ،یاز نقض غرض اله   يریو جلوگ  عتیحفظ شر  ي، نصب امام معصوم را براهقاعداین  بر    ه یبا تک ي. وشودیمتوسل م

  ض یتداوم ف  یعنیاست؛    یعنوان قطب و محور هستانسان کامل به   ينقش کارکرد  انگریاستدلال ب  نی). ا254  ، ص 3ق، ج1422  ،ی(آمل  داندیم
  ت ی، ولااساسبراین).  429-430  صص،  1ق، ج1422  ،یاست (آمل  ن یزم  يمعصوم بر رو  یحجت  یِمستلزم وجودِ دائم  نش، یدر نظام آفر  تیو هدا

 . خالق و مخلوق است ان یم وندیپ يبقا يبرا یشناختیهست ی بلکه ضرورت   ،يتبارقرارداد اع کینه 
  ت ی(ع) و واصلان به مقام ولاتیباهل   اریرا منحصراً در اخت  ح یصح  لیبا صراحت، رسوخ در علم و تأو  یآمل  ی:شناختمعرفت  نیی) تبج

با تمسک به    یدر وجود انسان کامل است. آمل  یعلم لدنتام  انحصار    یۀنظر  افتنِی  تینیگزاره، ع  نیا).  427  ، ص 1ق، ج1422  ،ی(آمل  داندیم
ممکن   یمراجعِ اله   نیرجوع به ا  قِیتنها ازطر  ،یوح  یباطن  يهاهی که فهمِ لا   کندیثابت م  ن،یثقل  ثی«فسَئْلَُوا أهَلَْ الذِّکْرِ» و حد  رینظ  یاتیآ

چراکه   کند؛یم  لیانسان کامل را به تنها شرطِ امکانِ فهمِ معتبر از قرآن تبد  ل،یتحل  نی). او با ا431-433  صص،  1ق، ج1422  ،یاست (آمل
 .ماندی آن مکتوم م ی باطن قتِیالذکر، متن در سطحِ ظاهر متوقف شده و حقبدون اتصال به اهل 

 ی. آملرسدیمراتبِ شناخت، به کمال م  نیتریعال  نییالأسرار و در مقام تبدر کتاب جامع  کردیرو  نیا :  تفسیريد) وحدت ولایت تکوینی و  
  ص ، صش1368  ،ی(آمل  گرددی حق) آشکار م  دگانیکه تنها بر «طایفۀ من صفوته» (برگز  دیگویالخاصه سخن مۀخاص  د یاز توح  ی کههنگام

است.    لیمقام تأو  يِانحصار  يمتصد  ر،یکه در ساحتِ تفس  داندیانسان کامل م   همانرا    يهودمقامِ ش  نیچن  ةدارند  قتیدر حق  ،)328-327
واحدِ    قتِ یاز حق  ریناپذکی)، دو ساحتِ تفکتیری(تصرف و مد  ینیتکو   ت ی) و ولالی(تأو  يریتفس  تی، ولاوي  ي فکر  ۀ اساس، در منظومنیبرا

 . رسندیم حدت ائمه(ع) به و(ص) و امبریپ تیاند که در شخصانسان کامل
او در   ی کیهرمنوت دیکل نی تريبلکه کاربرد ، یانتزاع  یۀنظر کیکه مفهوم انسان کامل، نه   دهدی نشان م ت یولا اتیاز آ ایشان يهالیتحل

با متن وح که مظهرِ اعظمِ   کندیم  يبندصورت  نیخود را چن  ينظر  میمفاه  ۀامامت، شبک   ینیبا تمرکز بر مصداق ع  ياست. و  یمواجهه 
امامت در  ب،یترتنیاست. بد  –یشناختبعُد معرفت – یقیحق  لِیتأو  يو مجرا  ی، لزوماً همان معدنِ علمِ لدن–یشناختانسان  عدبُ–یخلافتِ اله 

گشودنِ    يبرا  دارت یعالم، به تنها مرجعِ صلاح  با باطنِ  ياتحادِ وجود  ۀو معرفت است که در آن، مفسر به واسط   یهست  یِتلاق  ۀنقط  ،یآمل  ریتفس
 .گرددی قرآن بدل م اطنِب

 شناختی) حقیقت محمدیه و خلقت (تجلی مبانی هستی. 2-5
سطحِ    نیتریمحور، عال  نی. اکندیعنوان کانون خلقت مطرح مرا به   ه یمحمد  قتیمطلق حق  تیمحور  نش،یآفر  ۀفلسف  نییدر تب  یآمل  دریح  دیس

 . حروف استوار است یبودنِ انسان کامل و نمادشناس ییعلت غا  ،يوجود ثیاوست که بر سه اصلِ تثل ریدر تفس یشناختیهست یمبان یِتجل
 میترسي  وجود–یمعرفت  ثِیتثل  کی  یۀرا بر پا   یساختار کلانِ هست  یآمل  :وجود  ۀگانعنوان جامعِ سه انسان کامل به  .ثی) چارچوب تثلالف

،  ش1352  ،یمحصورند، «معرفۀ الحق تعالى، و معرفۀ العالم، و معرفۀ الإنسان» (آمل  یو موجودات در سه امر کل  قیتمامِ حقا  ،ي. از نظر وکندیم
 ن یا در. دهندی م لیرا تشک ینظامِ هست  ییِهستند، چارچوبِ غا ریو عالم صغ ریالوجود، عالم کبمعادلِ واجب ب یترتگانه که به سه  ن ی). ا59 ص

طور همزمان است که به   يتنها موجود  پیامبر(ص)سه ساحت است.    نیوصلِ ا  ۀو حلق  یتلاق  ۀمظهر، نقط  نیترعنوان جامعانسان کامل به  ان،یم
 .هاستآن انیفهمِ نسبتِ م دِیکل گانهی در هر سه عرصه حضورِ تام دارد و 
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ناممکن است.    )،انسان کامل(ها  آن   ۀشناختِ عالم بدون شناختِ واسط که شناختِ حق و    کندی ثابت م  ثیتثل  نیازمنظرِ شرطِ امکانِ فهم، ا
مثابۀ  او به  ن، یو مظهرِ حق است. بنابرا عالم ةفشرد ز یحق است، انسان کامل ن لِیگونه که عالم، تفصهمان یعنیانسان کامل متنِ جامع است؛ 

. بدون  سازدیممکن م  يگرید  ۀنییرا در آ  یکیواسطه شده و فهمِ    خلق  تِیحق و محدود  یِکرانگی ب  انِیکه م  کندیعمل م  يمترجمِ وجود   کی
 .انجامدیم یحق و خلق به انقطاعِ معرفت ۀضلعِ سوم، رابط نیا

  قت ی«لولاك لما خلقت الافلاك»، حق یقدس ثیبا استناد به حد : ایشانجهان هاییعنوان مقصود نانسان کامل به .ب) علت غایی خلقت
(ص) امبرینظام، پ  نیا  انِ یاست و بن  گفتهش یپ  ثِ یبر همان تثل  یکه وجود، مبتن  و معتقد است   کندی م  یمعرف  نشیآفر  یی را علت غا  هیمحمد

 . اوست یظهور و تجل  يبرا يامقدمه  نش،یکل نظام آفر یعنی اق،یس  نیالوجود بودن در ا). اصل62-63 صص، ش1352 ،یاست (آمل
اساس، انسان کامل گرچه علت  ن ی. برادیآفر  ب یحب  ۀنیدر آ  شی خو  یِجهتِ حبّ به تجلبلکه به  از،یخداوند جهان را نه از سرِ ن  ،ويمنظر  از

 يوندیپ  ،ییغا  گاهِیجا  نیا.  اند افتهیتحقق او سامان    يخلقت، برا  نیشیکه تمام مراتب پ  يمقصود  یعنیاست؛    ییاما علت غا  ست،ین  یفاعل
او باطنِ    یعنیخلقت است،    تِیانسان کامل غا  یاست. وقت  یینها  ي همان معنا  تیغا  ،ییبا شرط امکان فهم دارد. در هر ساختارِ معنا  قیعم
.  شودیم  سریکل (انسان کامل) م  تِیغا  نیاز کتاب، تنها با ارجاع به ا  هیآ  هر  ایهر جزء از عالم    یِقیاست. فهمِ حق  اتیتمامِ موجودات و آ  ییِنها
بدونِ وساطتِ    گران یکامل دارد؛ لذا فهمِ د  ۀ (حق) احاط  ندهیگو  يِاست که به مرادِ جد   یکس  گانهیو خلقت است،    ی وح  یِکه مقصودِ اصل  یکس

 بود.  اهدخو تیاز غا دهیناتمام و بر یاو، فهم
 ی عرفان  يصدور کثرت از وحدت، به نمادپرداز  یچگونگ  نییتب  ي برا  : آملیتبیین مکانیسم نزول ازطریق انسان کامل  .ج) نمادشناسی حروف

حق (صادر اول) و   نیتع  نی«ظهرت الموجودات من باء بسم االله...»، حرف «باء» را نماد نخست  يِنبو  ریبا تفس  ي. وشودیحروف متوسل م
  ی انسان کامل معرف طِ یبس قتِی و حق تیولا«أنا النقطۀ تحت الباء»، نقطه را رمز  يسپس با استناد به کلام علوو   داند ی آغازگر ظهور کائنات م

 ينمادپرداز  نیا.  )406  و  369ص  ، ص2ق، ج1422  ،ی(آمل  گرددیم  دیعابد و معبود و مطلق و مق  انیم  زی«نقطه» است که سبب تما  نی. اکندیم
انسان کامل است، او هم در    ۀد دوگان عملکر  ةدهند)، نشان 135  ق، ص1426  ،یعرب«رسالۀ الباء» دارد (ابن  ژهیوبه   یعربدر آثار ابن  شهیکه ر

است. او هم    د یدر قوس نزول است و هم در مقام «نقطه»، اساس آن ظهور و حافظِ مرز توح  ض یف  ۀ و واسط  ی تجل  نیمقام «باء»، نخست
 .خاستگاه کثرت است و هم نگهبانِ وحدت

صورتِ متن (ظاهر)    «باء» به مثابۀ  ،یآمل  یعرفان   یشناس. در نشانهسازدی شرط امکان فهم را آشکار م  یۀلا  نیترق یعم  ن،ینماد  لِیتحل  نیا
  ز ین  یمتنِ وح  دهد،ی مخود را از دست    يزیو تما  یزبان  تِیگونه که «باء» بدون «نقطه» هوجانِ متن (باطن) است. همان   و «نقطه» به مثابۀ 

به    بخش ت یتنها مفسر، بلکه نقطه هوانسان کامل نه   ن،یز کلماتِ مبهم و فاقدِ جهت خواهد بود. بنابراا  يامجموعه   ت، یولا  ۀ بدونِ وجودِ نقط
و جهت    تیفاقدِ غا  یآمل  یشناسیمحورِ معنابخش، هست  نیاوست و بدون ا  قتیحق  ةگسترد  یِدر نزول خود، تجل  یاست. هست  یکلماتِ اله 

 ۀ که در آن، فهمِ متن، تنها با رجوع به نقط  کندیم  لیتبد  يوجود  کِیهرمنوت  کیرا به    یشناختیهست  یِمبان  ن،ینماد  رِیتصو  نی. اگرددیم
 .گرددیم سری وجود است، م ةریدا تِیکه غا تیولا

 شناختی) علم و تأویل (تجلی مبانی معرفت. 3-5
  ن ی نو  ياپرداخته و شالوده  جیعلومِ را  يِبه نقدِ ساختار  يدانست که در آن، و  یآمل  یِ انفس  یشناسمعرفت  يمرکز  ۀ هست  توانی بخش را م  نیا

استوار    لیو انحصار تأو  یعلم لدنّ  یعلوم، منشأ اله   کالیراد  یبر سه رکنِ دوگانگ  لیعلم و تأو  انیاو از نسبتِ م  لی. تحلکندیمعرفت بنا م  يبرا
 . است

علم رسمى اکتسابى و علم ارثى إلهى قائل   انیم  ینیادیبن  يبندمیتقس  ی،آمل  نینو  یِمعرفت  میپارادا  یِافکن یپ  :علوم  کالیراد  ی) دوگانگالف
که از جنس کشف و شهود است، از   یشود؛ درمقابل، علم ارثیحاصل م ی و با رنج و ممارست طولان یانسان میتعل ق یازطری علم اکتساب  .است
است؛    یدر نظام آمل  یشناختانقلاب معرفت  کی  ،يبندمیتقس  نیا  .گرددیافاضه م  یزمانر اندك خاطر د  بِی و با آرامش و ط  یربان  میتعل  يمجرا

«العلم علمان...»،    رینظ  یثی. او با استناد به احاددهدیم  رییتغ  ضیو منشأ ف  یدانش را از کوششِ مفسر به کششِ اله   يگذارارزش  يمبنا  يو  رایز
باشد، «المضرةّ   قیدرك حقا  ي برا  ی حجاب  تواند ی م  یانجماد در علم رسم  که  دهدی ) دانسته و هشدار می(ارث  یمطلق را از آنِ علمِ قلب  يِبرتر

 ).  472-473ص ص، ش1368 ،ی(آمل منه متوقعّۀ... و أقلّها الحرمان من حصول المعارف الحقیقیّۀ»
 يدارا ی. اگر متنِ وحستین ی)، از سنخِ علمِ رسملیقرآن (تأو یِکه فهمِ باطن کندیثابت م کیتفک  ن یبا ا یازمنظر شرط امکان فهم، آمل

انسان کامل    اریکه تنها در اخت  یعلم ارث  ن،یباشد. بنابرا  يبشر  یِو عقل  یمحدود به قواعدِ زبان  دینبا  زیاست، ابزارِ فهمِ آن ن   تینهای بطونِ ب
نگاه، راه را بر    نیعبور از ظاهر به باطن است. ا  ينها ابزارِ مشروع براها، بلکه تروش   گریدر کنار د  نهیگز  کیاست، نه    )امبریپ  یقیوارث حق(

 . دهدی م ارقر ي و ارثِ معنو يمحض است بسته و فهمِ معتبر را در گروِ طهارتِ وجود یِکه محصولِ علمِ رسم  يبه رأ ریتفس



        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 

  ی طول  ۀآن را به دو مرتب  ،یربان  میتعل  سمیمکان  نییدر تب  : ایشانعنوان مجراي فیض علمیانسان کامل به  .ب) تبیین منشأ الهی علم لدنی
.  است یانب  ةژیو  ودر رأس مراتب قرار دارد  . مرتبۀ نخست، وحی است که  فهم است  شرطِشیمفسر، پ  يِکه در هر دو، کمالِ وجود  کندیم  میتقس
  نیا  ابدیی را م  یتوجه تام اله   افتیدر  تیکه قابل  ياگونه به   ،رسدیم   یبه کمالِ ذات  عتیاز کدورات طب  ی راستگ یبا پ  یساحت، نفسِ نب  نیدر ا

  ۀ در مرتب  است.  يو علم حضور  ياز سنخِ اتصال وجود  ی، بلکه حصول  میقلب است که نه انتقال مفاه  ۀعلوم بر صفح   ۀ واسطی ب  ۀضتوجه، افا
، ش1368  ،ی(آمل  کندیم  فی الکلّىّ للنفس الجزئىّ» تعر  الهام را «تنبیه النفس  اوکامل است.    يهاو انسان  ء ایاول  ةژیبعد، الهام قرار دارد که و

را    قیحقا  ض،یف  ۀ در مقامِ واسط  ،هیمحمد  قت ی حقیا    ی، نفس کلکندی معرفت را فاش م  یِشناختیساختارِ هست  ف، یتعر  ن ی). ا449-448  صص
 است. یپرتوِ وساطتِ نفسِ کلدر  ياافاضه ،ی . الهام برخلاف وحشودیمتذکر م ،قلبِ سالکِ واصلیا  یبه نفس جزئ

 ی او به نفس کل  یممکن است که نفس جزئ  یکس  يتنها برای،  که علم لدنّ  دهدی نشان م  نییتب  ن یبا ا  یازمنظر شرط امکان فهم، آمل
  ، فهمِ باطن و    لیاست، تأو  یاز حق به نب  قت یحق  لِنزو  ، یالهام است. اگر وح  ندِیتداومِ همان فرآ  ، یانسان کامل متصل شده باشد. فهمِ باطنِ وح

متن،   قتِی، فهمِ حقخوردیاو گره م  یِشناسبه انسان  نجایدر ا  یآمل  یشناسمعرفت   ن،یالهام به قلب مفسر است. بنابرا  قیازطر  قتیصعودِ آن حق
فهم    یِشناختیهست  يِراهنما، بلکه مجرا  کی   تنهاکه انسان کامل نه  نجاستی) ممتنع است. ایمفسر (نفس کل  قتِیبا حق  يبدونِ اتحادِ وجود

 . شودیم یمعرف
ها ، آن یو فلسف یکلام ، یاعم از نقل  ی،بر علوم رسم  کالیراد ي با نقد یآمل: پیامد عملی دوگانگی علوم .ج) انحصار تأویل در انسان کامل

بلکه بر شک و شبهه   ند،یگشای را نم قتیتنها حقها نهدانش  نیبه «معرفۀ اللَّه على سبیل الیقین» ناتوان دانسته و معتقد است ا یابیرا در دست
 . است  تیاثباتِ انحصارِ فهم در ساحت ولا  سازِنهیزم  ج، یرا  یِعلم  ينهادها  ز ا  تیسلبِ مرجع  نی). ا474-476  ص، صش1368  ،ی(آمل  ندیافزایم

، قیو حقا  فیعبارت، اشارت، لطا، یعنی  معارف  ۀچهارگان  يبندمیالرَّاسِخُونَ فِی العْلِمِْ» و تقس«وَ ما یعَْلمَُ تَأْویلَهُ إِلاَّ اللَّه وَ    یۀبا استناد به آ  يو
، «لا یمکن لاحد الاطلاع على هذه الاسرار بهذه الآلات» ستندین  یافتنیمتعارف دست  يبا ابزارها  یوح  یباطن  يهاهیکه لا  ردیگیم  جهینت

تنها راسخان در عل530، ص  ش1368  ،ی(آمل از مجرا).  به علم لدن  ي م که  ااندلیتأو  یِق یاند، وارثانِ حقمتصل   یالهام    ۀ جیانحصار، نت  نی. 
محدود است، فهمِ متنِ نامحدود تنها با ابزارِ    ي،عقل و نقلِ ظاهر  ی، یعنیابزارِ کسب  ی معناست؛ وقت  یِکرانگ ی ابزار در برابر ب  یِناتوان  یِمنطق

 .گرددیم سریم یعلم لدنو نامحدود 
اتصال   قی است که در آن، مفسر ازطر يوجود ۀ واقع کیبلکه  ، ی کنشِ زبان کینه  ل،یکه تأو دهدیالأسرار نشان مدر جامع یآمل لیتحل 

نظام    در  یعنی  .دهدی م  ءارتقا  ی اعتبارسنج  یۀنظر  کیمقاله را به    یشناختمعرفت  یمبان  دگاه،ید  نی. اکندیم  افتیرا در  قتی حق  ض،یبه منبع ف
  سان، ن یاست. بد  ینیقی  قتِیو حق   ینداشته باشد، فاقدِ اعتبارِ معرفت  ی و علم لدن  يدر ارثِ محمد  شهیفهمِ قرآن که ر  يِهرگونه ادعا  ،یآمل  يفکر

 .شودیم یبلکه تنها شرطِ امکانِ فهمِ معتبر معرف گران، یمفسر در کنار د کیفقط انسان کامل نه 
  ة آموز  کی  تنهااو، نه   يثابت کرد که انسان کامل در نظام فکر   ،یآمل  يریخلقت و علم در آثار تفس  ت،یسه محور ولا  يواکاوبنابراین،  

 ي مورد  ۀمطالع  نیحاصل از ا  جی. نتازندیم  وند یپ  گریکدی را به    یاست که سه ساحتِ معرفت، انسان و هست  ی کیثقلِ هرمنوت  ۀبلکه نقط  ،یعرفان
عبور از   ي برا تیو تنها مقامِ صاحبِ مشروع ی، انسان کامل مظهرِ خلافت اله تیساحت ولا در: خلاصه کرد نیادیبن  ساحتدر سه   توانی را م

صامت   یاست که بدون آن، متنِ هست  نشیآفر  ۀو محورِ معنابخش به فلسف  ییعلت غا  هیمحمد  قتیساحت خلقت، حق  در.  ظاهر به باطن است
 ي را از انحصارِ ابزارها  )لیتأو(  یوح  قِیعم  يهاه یاست که فهمِ لا  یو نفسِ کل  یعلم لدنّ  تنها حاملِ  يساحت علم، و   در.  ماندی م  هدفی و ب

 .کندیخارج م یمحدودِ رسم
مفسر در عرض    کیانسان کامل نه    یعنی  .مرکز داردانسان  يساختار  ، یآمل  دریح  دیس  يرینشان داد که نظام تفس  لیتحل  نیا  ت،ینها  در

و    یشناسی خالق، متن و مخاطب گسسته شده و هست  ان یم  وندیپ  ، ينظر  دیکل  نیفهم است. بدون ا  یِمعرفتو    يبلکه شرطِ وجود  گران، ید
 .دهدی خود را از دست م يانسجامِ ساختار یآمل یناسشمعرفت
 

 بخش عنوان کانون وحدت انسان کامل به  ي:رینظام تفس يساختار  لیتحل. 6
توص  نیا  در از  فرارفتن  با  تحل  ،یمبان  فِیبخش،  آن اندام   وندِیپ  لِیبه  موارِ  آملمیپردازیها  نظام  در  کامل  انسان  که  ا يدیکل  ةساز  ،ی.  ست 

، ش1381  ،ي(قونو  ردو شهادت دا  بیغ  انیاو م  تیدر مقام برزخ  شهینقش، ر  نی. ازندی گره م  گریکدیرا به    یمعرفت، انسان و هست  يهاساحت
 :کرد يبندصورت نیادیدر سه سطحِ بن توانی را مبخش کانونِ وحدت  نیا لِی). تحل114 ص
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 مفسر  يِاز کثرتِ قوا تا وحدتِ وجود ی:سنتز مبان. 1-6
از صادر   یشناسیو در هست  یاز علم لدن   یشناسدر معرفت  یاست. آمل  يبه وحدتِ وجود  یادراک  يقوا  یِعبور از پراکندگ   ،یلیتحل  یۀلا  نینخست

. يودبر کلماتِ وج  ياند، اشرافِ وجودسکه   کی  يمجزا، بلکه دو رو  قتینه دو حق  هانیکه ا  دهدیدو مبنا نشان م  نی. سنتز ادیگوی اول سخن م
است. ازآنجاکه انسان کامل، طبق نظر    یطهارتِ نفس کل  ةبلکه ثمر  ،یدانشِ کسب  کینه    ی، علم لدن)معرفت به انسان(مطابق با گام اول  

. او چون صادر اول است،  رسدی علوم در وجود او به وحدت م  یِ)، پراکندگ89، ص  ش1375  ،يصریحضرات خمس است (ق  جامعِ تمامِ  ،يصریق
مفسر    .است  ياستذکارِ وجود  کیبلکه    ،یذهن  ندیفرآ  کینه    نجا،یدارد. پس فهمِ باطن در ا  ياشرافِ حضور  تر،نیینسبت به تمامِ مراتبِ پا

 . کندی استخراج م ، است، علم را از درونِ خود که منطبق بر باطنِ عالم است یچون خود، اصلِ هست )انسان کامل(
 همسان ۀمثابۀ دو نسخقرآن و امام به :انطباق کِیهرمنوت. 2-6

انطباق    یۀدر نظر  دیو باطل است. پاسخ را با  يبه رأ  ریتفس  یپرسش است که چرا فهمِ قرآن بدون امام، ازنظر آمل  ن یپاسخ به ا  ل،یدوم تحل  یۀلا
ن باور  یبر ا  وياست.    ریعالم کب  رِیخلقت و نسخه صغ  تِی، انسان کامل غای)شناسی به هست  یشناسانسان(جستجو کرد. مطابق با گام دوم  

دو    نیکه ا  دهدیرخ م  یتنها زمان  )لیتأو(  یقی. فهمِ حقاست  قیهمان حقا  یِنیتکو  ۀو انسان کامل نسخ قیحقا  یِنیتدو  ۀاست که قرآن نسخ
تواند  ی است، م نیکه خود کتابِ تکو  یاند، تنها کسصادر شده هیمحمد قتیحق ، یعنیمنشأ کینسخه بر هم منطبق شوند. ازآنجاکه هر دو از 

  ق یچراکه آن حقا  رو است؛روبه   قیقابا ح  یست، اما مفسرِ لدنمواجه اتنها با عبارات    یانطباق، مفسرِ رسم  ن ی. بدون ادیرا بگشا  نیرمز کتابِ تدو
 .خود داراست یِشناختی را در ساحتِ هست

 قرآن بخشِاتیمثابۀ روحِ حمفسر به  :ابطالِ استقلالِ متن .3-6
 یقتیانسان کامل، حق يقرآن منها ،یآمل می. در پارادامیرسیمتن م یِابطالِ استقلالِ معرفت یعنی ل،یبخشِ تحل نیترکالیسوم، به راد یۀدر لا

 هماو را فرا  یِعلم  تِیانسان، امکانِ جامع  يِوجود  تِیکه جامع  کندی م  نییتب  ی)شناسبر معرفت   یشناسی هست  قِیتطب(صامت است. گام سوم  
 لیبه متن توسط مفسر است. مفسر (انسان کامل) به دل یبخشاتیح  یبلکه نوع ست،یپنهان ن  يِکشفِ معنا تنها لیاساس، تأونی. براسازدیم

ساکن    دِکالب  کیمتنِ قرآن در استقلالِ خود،    ن،ی. بنابرادمدیبه کالبدِ الفاظ در عالم شهادت م  بیروحِ معنا را از عالم غ  اش،یبرزخ  گاهِیجا
: «ذلَکَِ الْقُرآْنُ فاَستْنَطِْقوُهُ، وَ  ندیفرمای خصوص م  ن یدر ا(ع)  یحضرت عل  .دیآی است و تنها در حضورِ ناطقِ انسان کامل است که به سخن م

به    يضرورتِ اعتقاد  کیکامل را از    سانان  تِیمحور  ل،یتحل  نی). ا223ق، ص  1414  ،یالرض  فیعنَْکمُْ، وَ لَکنِْ أخُبِْرکُمُْ عنَْهُ» (شر  نطِْقَیَلنَْ  
نازلِ خود (ظاهر)   ۀدر مرتب زی که بدون حضور او، نه تنها فهم، بلکه خودِ متن ن ياگونه به  دهد؛ی ارتقا م یشناختو روش  يضرورتِ ساختار کی

 .ماندی م یبطون باق دِیآن در ق قتِیصامت شده و حق
 

 . نتیجه 7
 ند یفرآ  ک ینه    ،فهم  ، ينظام فکر  نینشان داد که در ا  یآمل  دریح  دی س  ۀ شیانسان کامل در اند  یکیکارکرد هرمنوت  نییپژوهش حاضر با هدف تب

 :گرددی م بیاندر چند محور  يواکاو نیحاصل از ا جیاست. نتا يو شهود يوجود يابلکه واقعه  ،یذهن ای یصرفاً زبان
ابزارِ فهم در دانش    کیبه    ، يموضوعِ بحث در عرفان نظر  کی از    یمفهوم انسان کامل در آثار آمل  : از موضوع به ابزار  میپارادا  ر ییتغ.  1

 . شودیالأعظم گسسته م طیالمح ریدر تفس لیتأو  رهیمفهوم، زنج نی. بدون حضور اابدیی م ءارتقا ریتفس
اتحاد وجود  ق، یتحق  يهاافتهیطبق    ي:وجود  ت یسنخ  ت یشرط .2 باطن قرآن مستلزم  ازآنجاکه قرآن    ان یم  يفهم  مفسر و متن است. 

  جهت،بدینآن رسوخ کند.    ن یریز  يهاه یبه لا  تواندی ) باشد، میاللهۀفی(خل  تیکه واجد مقام جامع  ياست، تنها موجود  یاله   یجمع  قتِیحق
 . با متنِ مقدس است  یسخنهم انسان کامل، شرطِ امکانِ

چارچوب،   نیا. در کندیم میبه حق را ترس  ریو تفس يبه رأ ریتفس ان یمرز م ت، یبه مقام ولا ل یزدن تأوبا گره  یآمل : لیتأو ی . اعتبارسنج3
 .ردیگی(انسان کامل) صورت م تیزبان، بلکه با ارجاع به منبع ولا ينه با قواعد صور يریبرداشت تفس کی یاعتبارسنج
عنوان  ساحت، انسان کامل نه به   ن یاستوار است. در ا  نیو تدو  ن یتطابقِ تکو  یۀ بر پا  یآمل  دریح  دیس   ک یگفت هرمنوت  توان ی م  تیدر نها

  ي هاه یکه فهم لا  دهدی پژوهش نشان م  يهاافتهی.  ردیگی مثابۀ قرآن ناطق در برابر قرآن صامت (متن) قرار مبلکه به   جدا از متن،   يعنصر
بطون    شِیگشا   دِی. انسان کامل، کلگذردی متن م  قتیمفسر با حق  ياتحاد وجود   ریبلکه از مس  ،ی صرفزبان  يهال یتحل  قینه ازطر  ،یوح  یباطن

  گاه یجا  کینه    نجایمفسر در ا  گاهیجا  ن، ینهاده شده است. بنابرا  عهی است که در متن به ود  ی قیهمان حقا  یِاو خود، صورتِ جمع  ؛ زیرا قرآن است 
  ي گر یظهورِ د  ۀ نیآ  ،ی کیو    رسندی به وحدت م  هیمحمد  قتِ یاست که در آن متن و مفسر در افقِ حق  یگاهینسبت به متن، بلکه جا  ییتعلااس



        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 
کامل سنگ گرددیم انسان  تمام  ییبنا.  که  تفس  تیاست  نظامِ  انسجامِ  حلق   یآمل  در یح  دیس  یِانفس  يِری و  او  است.  استوار  آن  و    ۀبر  وصل 
  يِ وجود  اطتِفهمِ قرآن بدونِ وس  م،یپارادا  نی) است. در اینی(قرآن تدو  ری) و عالم صغینی(قرآن تکو  ریذات حق، عالم کب  نیب  ۀرابط  ةکنندنییتب

 ممتنع است.  و ، ناتمامانسان کامل
 

 ها یادداشت 
 است. نکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش   هنویسند
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 . 84-63)، 4(5، مشرق موعود. ولایت ةبررسی تطبیقی میان دیدگاه ملاّصدرا در باب انسان کامل و آموز ش). 1390، علاءالدین (افملک  ؛رضا ،اکبریان
 .العلمیۀبیروت: دار الکتب . (الجامی)شرح فصوص الحکم  .ق)1425جامی، عبدالرحمن (
 . . قم: نشر اسراء)محقق: حمید پارسانیا( .(تحریر تمهید القواعد)عین النضاخ ش). 1387(  جوادي آملی، عبداالله

 .بیروت: دار الکتب العلمیۀ. (الجیلی) الإنسان الکامل  . ق)1418جیلی، عبدالکریم (
 . سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامیتهران:  .ممد الهمم در شرح فصوص الحکمش). 1378(  آملی، حسن ةزادحسن 

عین  (خادمی،  لیلا  پوراکبر،  عبداالله؛  صلواتی،  آملیش1393االله؛  حیدر  سید  دیدگاه  از  کامل  انسان  علم  عرفان.  ).  و     .262-237،  )2(47  ،ادیان 
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 .تهران: سازمان چاپ و انتشارات وزارت ارشاد اسلامی .شرح مثنوي ش).1374(  سبزوارى، ملاهادي
 . قم: دار الهجرة .) (للصبحی صالح نهج البلاغۀ .ق)1414(  شریف الرضی، محمد بن حسین

 . قاهره: هجر. جامع البیان عن تاویل آي القرآن .ق)1422( طبري، محمد بن جریر
 . 228-209 ،)967(156 ،ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران ةدانشکد .). ولایت در دیدگاه سید حیدر آملیش1379(  عرب، مهین

 . 110-87،  )4(1  ،زبان و ادبیات فارسی ۀپژوهشنام. آملی). ختم ولایت از دیدگاه ابن عربی و سید حیدر ش1388عناقه، عبدالرحیم (
 .بیروت: دار الکتاب العربی. إحیاء علوم الدین .تا)(بی  غزالی، ابوحامد محمد

 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی .(مفاتیح الغیب) التفسیر الکبیر .ق)1420(  فخررازي، محمد بن عمر
 . بیروت: دار الکتب العلمیۀ .مصباح الأنس بین المعقول و المشهود. م)2010حمزه (   بن الدین محمدفناري، شمس 

 .امیرالمومنین ۀاصفهان: کتابخان  .الوافی .ق)1406فیض کاشانی، محمد محسن (
 .قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی. إعجاز البیان فی تفسیر أم القرآنش). 1381(  قونوي، صدرالدین محمد
 . بیروت: دار الکتب العلمیۀ. مفتاح الغیب. م)2010(قونوي، صدرالدین محمد  

 .تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی. شرح فصوص الحکم (القیصري). ش)1375( قیصري، داوود
 .ایران ۀپژوهشی حکمت و فلسف ۀتهران: موسس .رسائل قیصريش). 1381( قیصري، داوود

 . مصر: مطبعۀ السعادة. فالتعرف لمذهب التصو . م)1933کلاباذي، ابوبکر محمد ( 
 .بیروت: دار إحیاء التراث العربی. بحارالأنوار . ق)1403مجلسی، محمدباقر ( 

 
 
 

https://ensani.ir/fa/article/author/33
https://doi.org/10.22059/jrm.2014.53454


        ...                         یکیکارکرد هرمنوت  يواکاو   :شرطِ امکانِ فهم  ۀمثابانسان کامل به مسئله  
 

References 
The Holy Quran. 
Amuli, S. H. (1973). Al-Muqaddimat min Kitab Nass al-Nusus. Tehran: Department of Iranian Studies of the 

Institut Franco-Iranien. [In Persian] 
Akbariyan. R, Malek-Af, A. D. (2011). A Comparative Study of Mullā Ṣadrā's Perspective on the Perfect Man and 

the Doctrine of Wilāyah. Mashreq-e Maw‘ūd, 5(4), 63-84. [In Persian] 
Amuli, S. H. (1989). Jami’ al-Asrar wa Manba’ al-Anwar. Tehran: Scientific and Cultural Publications & French 

Institute of Iranian Research. [In Persian] 
Amuli, S. H. (2001). Tafsir al-Muhit al-A’zam wa al-Bahr al-Khadam. Tehran: Ministry of Culture and Islamic 

Guidance, Printing and Publishing Organization. [In Arabic] 
Amuli, S. H. (2003). Anwar al-Haqiqah wa Atwar al-Tariqah wa Asrar al-Shari’ah. Qom: Noor-e Ali Noor. [I In 

Persian] 
Anaqah, A. (2009). Khatm-i Walayah from the Viewpoint of ibn Arabi and Sayyid Haydar Amuli. Persian 

Language and Literature, 1(4), 87-110. [In Persian] 
Arab, M. (2000). Wilayah from the Viewpoint of Sayyid Haydar Amuli. Faculty of Letters and Humanities 

University of Tehran, 156(967), 209-228. [In Persian] 
Fakhr Razi, M. O. (1999). Al-Tafsir al-Kabir (Mafatih al-Ghayb). Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabi. [In Arabic] 
Fanari, S. M. (2010). Misbah al-Uns bayn al-Ma’qul wa al-Mashhud. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah.  
Fayd Kashani, M. M. (1985). Al-Wafi. Isfahan: Amir al-Mu’minin Library. [In Arabic] 
Ghazali, A. H. (N. D.). Ihya’ ‘Ulum al-Din. Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi. [In Arabic] 
Hasanzadeh Amuli, H. (1999). Mumidd al-Himam fi Sharh Fusus al-Hikam. Tehran: Ministry of Culture and 

Islamic Guidance, Printing and Publishing Organization. [In Persian] 
Ibn Arabi, M. (1946). Fusus al-Hikam. Cairo: Dar Ihya al-Kutub al-Arabiyah.  
Ibn Arabi, M. (2002). Diwan Ibn Arabi. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah. [In Arabic] 
Ibn Arabi, M. (2005). Mashahid al-Asrar al-Qudsiyah wa Matali’ al-Anwar al-Ilahiyah. Beirut: Dar al-Kutub al-

Ilmiyah. [In Arabic] 
Ibn Arabi, M. (N. D.). Al-Futuhat al-Makkiyya. Beirut: Dar Sader. [In Arabic] 
Ibn Babawayh, M. A. (1979). Al-Amali. Beirut: Al-A’lami. [In Arabic] 
Ibn Turka, S. A. (1981). Tamhid al-Qawa'id. Tehran: Ministry of Culture and Higher Education Publications. [In 

Persian] 
Jami, A. (2004). Sharh Fusus al-Hikam. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah. [In Arabic] 
Javadi Amuli, A. (2008). Ayn al-Nazzakh (Tahrire Tamhid al-Qawa'id). (H. Parsania, Res.). Qom: Esra 

Publications. [In Persian] 
Jili, A. (1997). Al-Insan al-Kamil. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah. [In Arabic] 
Kalabadhi, A. M. (1933). Al-Ta’arruf li-Madhhab al-Tasawwuf. Cairo: Matba’at al-Sa’adah.  
Khademi, A., Salavati, A., & Pourakbar, L. (2014). The Knowledge of Perfect Man from Sayyid Haydar Amuli’s 

Viewpoint. Religions and Mysticism, 47(2), 237-262. [In Persian]. https://doi.org/10.22059/jrm.2014.53454  
Majlisi, M. B. (1982). Bihar al-Anwar. Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabi. [In Arabic] 
Qaysari, D. (1996). Sharh Fusus al-Hikam. Tehran: Scientific and Cultural Publications. [In Persian] 
Qaysari, D. (2002). Rasail-e Qaysari. Tehran: Iranian Institute of Philosophy. [In Persian] 
Qunawi, S. M. (2002). I’jaz al-Bayan fi Tafsir Umm al-Quran. Qom: Islamic Propagation Office. [In Persian] 
Qunawi, S. M. (2010). Miftah al-Ghayb. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah.  
Sabzevari, M. H. (1995). Sharh-e Masnavi. Tehran: Ministry of Culture and Islamic Guidance, Printing and 

Publishing Organization. [In Persian] 
Sharif al-Radi, M. H. (1993). Nahj al-Balagha (Subhi al-Salih). Qom: Dar al-Hijra. [In Arabic] 
Tabari, M. J. (2001). Jami’ al-Bayan ‘an Ta’wil Ay al-Quran. Cairo: Hijr. [In Arabic] 

 

https://doi.org/10.22059/jrm.2014.53454

