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Abstract 
In many prevailing approaches, particularly in certain non-Sadrian schools, the theoretical and practical 
intellects are often examined as two independent and separate faculties, and the ontological and 
epistemological relationship between them is not clearly explained. The central concern of this study is to 
analyze and explain the relationship between the theoretical and practical intellects, along with its 
implications, on the basis of the distinctive principles of Transcendent Philosophy (Hikmat al-Muta‘āliyah), 
such as the primacy of existence (asālat al-wujūd), the unity of existence, and the unity of the soul and its 
faculties. In this framework, the relationship departs from dualistic perspectives and is instead presented 
as a unified, hierarchical structure. The core question addressed in the article is how the unity of the 
theoretical and practical intellect, and its implications for the analysis of the relation between “is” and 
“ought,” can be explained according to Sadrian principles, and whether such unity can be affirmed without 
these foundations. Using a descriptive–analytical method, the study demonstrates that, according to the 
principles of Transcendent Philosophy, the theoretical and practical intellects are two cognitive aspects of 
a single reality, whose levels are realized in a correlative and mutually reinforcing manner along the path 
of the perfection of the rational soul. The findings indicate that this unity provides a philosophical 
framework for systematically linking “is” and “ought” as well as “knowledge” and “value”—a link that, in 
addition to its epistemic dimension, extends into existential, ethical, and educational domains. 
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Introduction and Problem Statement 
This study investigates the relationship between the theoretical and practical intellects within 
the framework of Transcendent Philosophy (Hikmat-e Muta‘aliyah) and aims to clarify the 
ontological and epistemological foundations of their hierarchical unity. Unlike dualistic 
approaches that regard the two intellects as distinct and separate faculties, Mulla Sadra 
demonstrates that they are two epistemic modes of one unified and simple reality—the rational 
soul. Their difference is analytical and gradational rather than ontological. The study concludes 
that this unity provides a coherent philosophical explanation for the intrinsic relation between 
“is” and “ought,” and between “knowledge” and “value,” with significant ethical and 
educational implications. 

In the history of Islamic philosophy, various perspectives have been proposed regarding the 
relationship between the theoretical and practical intellects. In the Peripatetic tradition, 
philosophers such as Ibn Sīnā held that both belong to the same genus; however, their claim of 
unity is inconsistent with the very metaphysical premises of that school—namely, the discrete 
plurality of existents and the duality of the soul and its faculties. Based on such presuppositions, 
a real and existential unity between the intellects cannot be justified. 
In contrast, Mulla Sadra reinterprets the relation of the intellects on the basis of the principality 
of existence (asālat al-wujūd), gradation of being (tashkīk al-wujūd), and unity of the soul and 
its faculties (ittihād al-nafs wa quwāhā). Accordingly, both intellects are regarded as 
hierarchical modes (shu’ūn dhū al-martabah) of the same immaterial and simple soul. This 
interpretation allows for a coherent understanding of the dynamic connection between cognition 
and volition and between theoretical knowledge and moral action. 

 
Methodology 

This study has been conducted using a descriptive–analytical and inferential approach. 
Through a philosophical analysis of Sadrian works, the theoretical framework of the unity of 
the two intellects has been reconstructed based on the principle of the primacy and unity of 
existence. Furthermore, by means of comparative analysis, the coherent Sadrian model has been 
contrasted with the deficiencies of non-Sadrian systems founded upon the duality of the soul 
and its faculties. 
 

Discussion 
Within the Sadrian system, the theoretical and practical intellects are not separate entities but 
complementary aspects of a single cognitive reality. Theoretical intellect apprehends universals 
and existential truths, whereas practical intellect perceives moral values and volitional 
judgments; yet both share a unified ontological ground. 

This hierarchical unity implies that the relationship between “is” and “ought” is not external 
or imposed but intrinsically existential. Every moral “ought” to emerge from an ontological 
“is” apprehended by the same intellective faculty. Consequently, the unity of the intellects 
provides a metaphysical foundation for bridging knowledge and action, grounding ethics in 
being itself. 

Moreover, this unity carries deep implications for education and moral development. Since 
both intellects are existentially unified, intellectual illumination (ta‘līm) and moral purification 
(tarbīyah) represent two concurrent aspects of one perfectional process. Human maturity, 
therefore, is achieved through the simultaneous cultivation of cognitive and volitional 
dimensions within the unified reality of the soul. 
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Conclusion 
The hierarchical unity of the theoretical and practical intellects in Transcendent Philosophy is a 
necessary outcome of the principality and unity of existence and the simplicity of the soul. This unity 
provides a coherent framework for explaining the inseparable relation between knowledge and moral 
action, as well as between being and obligation. Every ethical imperative is thus rooted in ontological 
reality as grasped by the same intellect. Consequently, Hikmat-e Muta‘aliyah offers an integrated model 
of human education in which intellectual and ethical perfections advance together as expressions of a 
single existential ascent of the soul. 
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 چکیده 
شوند و نسبت وجودي و عنوان دو قوة مستقل بررسی میویژه در برخی مکاتب غیرصدرایی، عقل نظري و عقل عملی، اغلب به در رویکردهاي رایج به 

و نیز آثار و لوازم آن براساس  عقل نظري و عقل عملی  ۀ رابطو تحلیل  اصلی این پژوهش، تبیین  . هدفگرددینممیان این دو به روشنی تبیین  شناختاري 
پرسش محوري آن است که وحدت عقل نظري و عملی و   .ستهمچون اصالت وجود، وحدت وجود و وحدت نفس با قوا حکمت متعالیهمبانی اختصاصی 

توان از چنین وحدتی  چگونه براساس مبانی حکمت صدرایی قابل تبیین است و آیا بدون این مبانی می   ،پیامدهاي آن در تحلیل نسبت «باید» و «هست»
عقل نظري و عقل عملی دو شأن ادراکی از یک  ،  براساس مبانی حکمت متعالیه  دهد کهنشان می   تحلیلی   با روش توصیفی  پژوهش این    سخن گفت؟

آن است که این وحدت،    حاکی از  ي تحقیقهایافته.  یابدتحقق می   ناطقه  افزا در مسیر استکمال نفسصورت تلازمی و هم ها بهحقیقت واحدند و مراتب آن
سازد؛ پیوندي که افزون بر ساحت معرفتی، در  فراهم میرا زش» «دانش» و «ارو نیز   مند میان «هست» و «باید»چارچوبی فلسفی براي تبیین پیوند نظام 

 است.  امتدادداراي  ابعاد وجودي، اخلاقی و تربیتی نیز 
 

 عقل نظري، عقل عملی، وحدت ذومرتبه، حکمت متعالیه.واژگان کلیدي: 
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                                                 تحلیل و تبیین وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عملی ...
 

 مقدمه   .1
هویت نوعی،    ةاند و دربارناطقه، همواره مورد توجه بوده  ةدو ساحت از قو  عنوان، عقل نظري و عقل عملی به طول تاریخ اندیشۀ فلسفیدر  

، آنچه در بخش قابل توجهی از  این وجودبا  .  ارائه شده است   فیلسوفانهاي متنوعی ازسوي  ها، آراء و دیدگاهحدود کارکرد، و تمایز میان آن
ابتناي این نسبت بر مبانی فلسفی    ةل نظري و عقل عملی و نیز نحو، تبیین نسبت وجودي و معرفتی میان عقاست  این مباحث مغفول مانده

مند تعامل شناختی و نظام  فلسفیبررسی    . امااندهاي کارکردي یا موضوعی میان این دو قوه پرداختهاست. اغلب آثار صرفاً به توصیف تفاوت
اند. واکاوي نسبت میان عقل نظري  ه هرکدام را به بحث نگذاشت   يها دریافتادراکات و  پیوندهاي بنیادین میان  نسبت و  ویژه تحلیل  ها، به آن

گشاي بسیاري  تواند راه ها، می آن میان  شناختی حکمت متعالیه و تبیین نسبت اتحادي  شناختی و نفس مبانی هستی  ۀویژه برپایو عقل عملی، به 
توان آن را    ،باشد. افزون بر این، واکاوي این نسبت  اید»«هست» و «ب  ویژه در نسبت میاناخلاق، به   ۀفلسف  ۀهاي موجود در عرصاز چالش

آموزش و  ةپردازي در حوزروي نظریههاي نوینی پیشتر از پیوند میان تعلیم و تربیت و همچنین دانش و ارزش، افق که با تبیینی فلسفیدارد 
 .پرورش بگشاید

 :به این صورت بیان کرد توان یم عملی را  عقل نظري و عقل هاي مطرح شده دربارةدر یک دسته بندي کلی دیدگاه
. براساس این دیدگاه، عقل  داندی مالف) دیدگاهی که عقل نظري و عقل عملی را دو قوة جداگانه با دو کارکرد متفاوت علمی و عملی  

در این دیدگاه علم   نظري مربوط به حوزة ادراك و عقل عملی مربوط به حوزة عمل است که واژة «عقل» میان این دو مشترك لفظی است.
اي است که نفس  قوة عماله  صرفاًگونه هویت و کارکرد ادراکی نداشته و  طور مطلق وظیفۀ عقل نظري است و عقل عملی هیچو ادراك به 

).  789ش، ص 1375بهمنیار، ( 1. بهمنیار در کتاب التحصیل با بیان عباراتی به این نظر متمایل شده است کندی مواسطۀ آن در بدن تصرف به 
الدین رازي در المحاکمات و ملااحمد نراقی در جامع السعادات به تمایز نوعی و کارکردي عقل عملی و عقل نظري تصریح همچنین قطب

 ). 91، ص 1ق، ج1408؛ نراقی، 352ق، ص1403رازي، ( کنندیم
و تمایزشان را به سنخ ادراکات هرکدام   داندیمکارکرد ادراکی  ب) دیدگاه دیگر هر دو قسم عقل نظري و عقل عملی را داراي هویت و  

، معلومات و  سازدی م. در این دیدگاه عقل نظري و عقل عملی هر دو قسیم یکدیگرند و آنچه یکی را از دیگري متمایز و جدا  دهدیمارجاع  
؛  184، ص  1975سینا،  ابن(  دانند ی مرا مدرك جزئیات  طور کلی عقل نظري را مسئول ادراك کلیات و عقل عملی  ي به اعدههاست.  مدرکات آن
را اعم200ش، ص  1386ملاصدرا،   این میان برخی ادراك کلیات  به افعال از کلیات مربوط به واقعیات نفس ). در  الأمري و کلیات مربوط 

. اما برخی دیگر وظیفۀ عقل نظري  دانندی مدار ادراك احکام جزئی مربوط به عمل  و عقل عملی را عهده   دانندی ماختیاري را وظیفه عقل نظري  
،  2ش، ج1343طوسی،  (  دانندیمرا تنها ادراك کلیات مربوط به امور معرفتی، و وظیفه عقل عملی را ادراك کلیات و جزئیات مربوط به عمل  

دیگر، عقل  عبارتها است. به تی، و عقل عملی مربوط به ادراك بایسهایهستاعتقاد برخی، عقل نظري مربوط به ادراك  . همچنین به)353ص  
 ). 38ق، ص 1405(فارابی،  پردازدیمنظري مدرك امور تکوینی و غیراختیاري، و عقل عملی به ادراك افعال اختیاري انسان 

شناختی،  شناختی و معرفت نخست آنکه، براساس مبانی هستی:  رندیگی مي اساسی به این شرح شکل  اگونه ي اصلی این بحث به هاپرسش
همچنین، ادراکات عقل  ؟  به چه صورت استتعامل کارکردي این دو قوه    ة سبت عقل نظري و عقل عملی چگونه قابل تبیین است و نحون

آن است    دیگر  پرسش   شناختی و معرفت شناختی استوار است؟نظري با ادراکات عقل عملی چه ارتباطی دارند و این پیوند بر کدام مبانی هستی
اند  سینا بدان اشاره داشته ها به تعامل شناختاري میان عقل نظري و عملی توجه شده است؟ و اگر برخی حکما همچون ابن اهکه آیا در این دیدگ

امکان تبیین این   ، مانند تباین وجودات و عدم وحدت و بساطت نفس  ،شناختی ایشان)، آیا باتوجه به مبانی هستی85، ص  ش1381سینا،  (ابن
عملی چگونه در قالب «وحدت  عقل  درمقابل، از منظر حکمت متعالیه و برمبناي اصول خاص صدرایی، نسبت عقل نظري و  تعامل وجود دارد؟  

  د؟یابها و بایدها، چه جایگاهی می ویژه نسبت میان هستذومرتبه» قابل تبیین است؟ و در این چارچوب، تعامل شناختاري این دو قوه، به 
 

 . بررسی و تحلیل نسبت میان عقل نظري و عقل عملی 2
خاص    فلسفیشناختی نظام  انسانشناختی و  شناختی، معرفتبر مبانی هستیباید مبتنی ،تحلیل نسبت میان عقل نظري و عقل عملی تبیین و

ها و ساختار درونی آن،  فرضاز پیش از چارچوب فلسفی خاص هر دیدگاه و فارغ  صورت مستقلتوان نسبت میان این دو قوه را به آن باشد. نمی 

 
، و لیس من شأنها أن تدرك شیئا، بل هى  و إنما یسمىّ عقلا لأنهّا هیئۀ فى ذات النفّس لا فى مادّة، و هى العلاقۀ بین النفّس. و البدن .1

 . عمّالۀ فقطّ و لا یمتنع أن یکون العلاقۀ بین النفّس و البدن بقوّة لها بدنیۀّ
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فکري   ۀارتباط یا تمایز عقل نظري و عقل عملی، تنها در بستر همان منظوم  ةنحو  ةرو، هرگونه فهم و داوري دربارتحلیل و ارزیابی کرد. ازاین
اي از این نسبت، بدون توجه به مبادي و مبانی تحلیلی فرامنظومه  ۀتلاش براي ارائ   .شده در آن اعتبار خواهد داشتبه مبانی پذیرفته   ءو با اتکا

هایی که براي عقل نظري و عقل عملی، هویتی مستقل و  ، دیدگاه. بنابراینانجامدیهاي نادرست مبه خلط مبانی و استنتاج ،خاص هر مکتب
ارتباط،    ةهاي بنیادینی که به نحو)، در مواجهه با پرسش91، ص  1، ج ق1408  ،؛ نراقی 352، ص  2، جق1403اند (رازي،  متمایز از یکدیگر قائل

خویش   ةشدمبانی پیشینی و اصول پذیرفته  ۀهاي خود را بر پایناگزیرند تبیین  ،شودتعامل یا تفکیک میان عقل نظري و عقل عملی مربوط می 
توان از وجود نوعی ارتباط و  مستقل و متمایز از یکدیگرند، آیا می  ةنظیر اینکه اگر عقل نظري و عقل عملی دو قو  هاییپرسش .  سامان دهند

پذیر این ارتباط چیست و چگونه تبیین   شناختینفس شناختی و  ها سخن گفت؟ اگر چنین ارتباطی پذیرفته شود، بنیان هستیتعامل میان آن
توان امکان ارتباط یا اي همچون وحدت وجود، اصالت وجود و به تبع آن، وحدت نفس و قوا، می ذیرش مبانیبر این، آیا بدون پاست؟ افزون 

ها تبیین کرد؟ این  برهانیصورت معقول و  اي که یکی واجد هویتی علمی و دیگري برخوردار از هویتی عملی است را به تعامل میان دو قوه
ها، نیازمند انسجام نظري و پایبندي به اصول  گویی به آن آیند که پاسخ شمار میهاي یادشده بهدگاهبرانگیز براي دیهایی اساسی و چالشپرسش

 .  خاص است  ۀفلسفی آن منظوم
یی که برخلاف رویکرد نخست، براي هر دو  قوة عقل نظري و عقل عملی هویت ادراکی قائلند و هر دو را از سنخ قواي ادراکی  هادگاهید

شناختی مورد پذیرش خود،  شناختی و معرفتدر چارچوب مبانی هستی)، باید  200ش، ص  1386؛ ملاصدرا،  184، ص  1975ا،  سینابن(  دانندیم
سینا در جایی عقل نظري براي مثال، ابن  د.اي روشن و منسجم تبیین نماینگونهها بهشناختی آن  ویژه در بعُد تعاملِنسبت میان این دو قوه را به

دار را  اختلاف صنفی میو عقل عملی  و  نوعی  و تصریح میاي وحدت  تنویعداند  نه  است  تصنیف  از سنخ  دو،  این  میان  تفاوت    . کند که 
تلقی میعبارتبه  از یک نوع  بااین 85  ، ص 3، جش1381سینا،  کند (ابندیگر، عقل نظري و عقل عملی را دو صنف  ادعایی  ).  حال، چنین 

ویژه باور به کثرت تباینی وجود و در پی آن، انکار وحدت نفس و قواي  شناختی خود، به ول هستیمستلزم آن است که این دیدگاه برمبناي اص
مشاء که به تباین وجودي اشیاء و فقدان تشکیک در وجود ملتزم   ۀتوان در چارچوب فلسفچگونه می این پرسش مهم پاسخ دهد که  آن، به  

 است، از وحدت نوعی عقل نظري و عقل عملی سخن گفت؟ 
از تمایز در موضوعات و  اقع، این ادعا با مبناي مشائی درباب کثرت تباینی وجود، ناسازگار است؛ چراکه عقل نظري و عقل عملی، فارغدرو

ها از سنخ اختلاف نوعی نباشند، تنها در پرتو نظریۀ تشکیک  اند، و اگر این تفاوتهایی اساسی در نحوة ادراك و عمل کارکردها، واجد تفاوت 
صورت، اگر وحدت مورد    توان از وحدت نوعی و اختلاف صنفی سخن گفت. در غیر اینتلقی ذومراتب و ذووجوه بودن قوة عاقله میوجود و  

 . نخواهد داشت حصلیادعا برمبناي کثرت تباینی وجود تفسیر شود، اساساً آن وحدت ازنظر فلسفی معناي م
نحو دقیق و  ه رچوب حکمت متعالیه و براساس مبانی خاص حکمت صدرایی، بتبیین نسبت میان عقل نظري و عقل عملی در چا  درمقابل،

تبع آن وحدت نفس و قواي  اصالت وجود، وحدت تشکیکی وجود، و به  رمبناي، بنظام فلسفیبندي است. در این  صورت   تبیین و  قابلفلسفی  
اساس، تمایز میان این دو قوه نه  . براین نفس متحدند  آیند و با میشمار  آن، عقل نظري و عقل عملی هر دو از قواي ادراکی نفس ناطقه به 

  ه برمبناي اصالت وجود و لوازم آن قابل تبیین است اي است کتحلیلی، شأنی و مرتبه  تمایزصورت ثنویت خارجی و ماهوي، بلکه از نوع  به 
اند  بسیط و واحد انسان  ۀشأنی از شئون نفس ناطق  کدام  عقل نظري و عقل عملی هر  . در نظام حکمت متعالیه،)84  ، ص 9، ج1981(ملاصدرا،  

ازاین نیز هستند.  اتحاد  نوعی  واجد  تمایز،  و ذوشأن، در عین  مبانی    ، روو در یک ساختار وجودي ذومرتبه  پرتو  در  تنها  قوه  این دو  وحدت 
دستگاه  . برمبناي  برهانی قابل دفاع است  طور فلسفی وبه   ، نظیر اصالت و وحدت وجود و وحدت نفس و قوا  ،حکمت متعالیه  شناختیهستی

در آن دستگاه و  ندارد؛  وجود  این وحدت    منسجم و برهانی بر کثرت تباینی و انکار تشکیک وجود است، توانایی تبیین  فلسفی مشاء که مبتنی
 .شودبه وحدت وجودي تلقی می   اویلو غیرقابل ت خارجیاختلافی  ،اختلاف میان عقل نظري و عقل عملی

 
 شناختی وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عملی شناختی و نفس مبانی هستی . 3

دیدگاه سایر  از  عملی  عقل  با  نظري  عقل  نسبت  دربارة  صدرایی  دیدگاه  تمایز  موجب  هستیآنچه  مبانی  ابتناءبر  است،  شده  و ها  شناختی 
 ها عبارتند از: آن نیترمهمشناختی اختصاصی حکمت متعالیه است که نفس 
 . اصالت وجود  1-3

بدون فهم   آن است. بر  مبتنیازجمله وحدت عقل نظري و عقل عملی،  ملاصدرا    ۀفلسفی است که تمام فلسفاصل    نیتراصالت وجود مهم
و به تبع آن نسبت عقل نظري و    شناسیامکان فهم دیگر مسائل و موضوعات ازجمله نفس  این اصل که از ابتکارات ملاصدرا است،درست  

 و معارف اصول سایر از نادانی، وجود مسألۀ از انسان نداشتنآگاهی ملاصدرا معتقد است که ت.در حکمت متعالیه امکان پذیر نیس یعقل عمل



                                                 تحلیل و تبیین وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عملی ...
 
  در غیر این صورت، داراي تحقق، عینیت و آثار است و  چیزي  یعنی    بودن،اصیل   ).14ص  ،  ش 1386  ملاصدرا،(  داشت   خواهد  پی  در  را  انکار

ق،  1434طباطبایی،  (ي پر کرده است، همان وجود است  اواسطه اساس، آنچه منشأ آثار بوده و متن خارج را بدون هیچ قید و  . براین اعتباري است
 ). 18ص 

 . وحدت و بساطت وجود 2-3
اصالت وجود هستند و مبناي   ناپذیراصالت وجود، بساطت و وحدت آن را نیز در پی دارد. بساطت و وحدت وجود از لوازم و فروعات انفکاك  

اصالت   اصلی وحدت و بساطت نفس و به تبع آن وحدت عقل نظري و عقل عملی نیز همین اصالت، وحدت و بساطت وجود است. هنگامی که
ت بسیطی  حقیق  این وجود،ي نیست و  دیگر  چراکه غیر از وجود چیز  شود؛میوجود و به تبع آن بساطت وجود اثبات شود، وحدت وجود نیز اثبات  

 . )292، ص 2، ج1981، طباطبایی( تابدبرنمی است که هیچ دوئیتی را در خود  و کنار خود 
 . وحدت و بساطت نفس  3-3

کل القوي»   وحدتهابرمبناي اصالت، وحدت و بساطت وجود، نفس نیز از مصادیق یا مظاهر وجودِ واحدِ بسیط است. بنابر قاعدة «النفس فی  
  و است که داراي نشئات و مقاماتی است که از ابتداي وجود    واحديحقیقت  نیز  نفس  حدت و بساطت وجود است،  که لازمه و فرع اصالت، و

به بالا    ،ظهورش پایین  را از  اند  نفس، همان مراتب وجود و شئون نفس  قواي  کند.می طی  تدریج  به در اثر حرکت جوهري مراتب مختلف 
که    شدمی دیگري تقریر    ۀگونطور کلی ارتباط نفس و بدن به نفس و قواي آن و به   ۀلأمس  ، از ملاصدراپیش ).  51، ص  8، ج1981ملاصدرا،  (

باور بودند که هریک از قواي نفسانی وجود خاص خود را دارند و معمولاً آن  بود.  اشکالمحل   ها را از سنخ اعراض حکماي مشاء بر این 
داند و برخلاف  می اتحادي و بدون هیچ انفکاکی    ۀنفس و بدن و قواي آن را یک رابط  ۀ رابط  اصالت وجوداما ملاصدرا براساس    .ندستدانمی

 . )51، ص 8، ج1981، ملاصدرا( داندها میآن و غایت  أو مجمع وحدانی و مبد يکل القو را  نفس مشائیان
 

 عقل نظري و عقل عملی دو شأن از شئون نفس ناطقه . 4
صورت تدریجی، از قوه به فعل، تحقق  واحد و بسیط است که مراتب وجودي خود را به   قتیک حقیدر نظام حکمت متعالیه، نفس انسان  

نباتی، نفس متکفل افعالی چون تغذیه، رشد و    ۀپذیرد. در مرتبنباتی، حیوانی و انسانی صورت می  ۀبخشد. سیر تکامل نفس در سه مرتبمی
مندي از قواي ادراکی و تحریکی، به ادراکات ظاهري و باطنی و  حیوانی، با بهرهاست؛ در مرتبۀ  مثل ازطریق قواي غاذیه، نامیه و مولده تولید

).  56–53، صص  8، ج1981یابد (ملاصدرا،  می   ءیافتن قوة عاقله، به مرتبۀ ناطقه ارتقاپردازد؛ و در مرتبۀ انسانی، با فعلیتتحریک ارادي می 
رود و مشتمل بر دو شأن اساسی است:  شمار می، مرجع ادراك کلیات و تشخیص افعال اختیاري بهداختصاص دارمرتبۀ انسانی    بهقوة عاقله که  

صدور احکام  پردازد، و عقل عملی، که متکفل درك باید و نبایدها و  ها میها و نیستعقل نظري، که به ادراك معقولات و تشخیص هست 
 . )366–365، صص 3، ج ش1392، لیردبیرفتارهاي اختیاري و اخلاقی انسان است (ا مربوط به 

  باهم متحدند و  که  اندنفس ناطقهبراساس اصل وحدت و بساطت نفس، این دو شأن نه دو قوة مستقل، بلکه دو جلوه از حقیقت واحد  
ود قابل  تشأن و متعلق ادراك است. این تفاوت، از سنخ کثرت در عین وحدت و برمبناي تشکیک در مراتب وج  ها تحلیلی و ازحیثآن   تفاوت

، در ذات خود متحدند و وحدت  شأنی و تحلیلیعقل نظري و عقل عملی با وجود تمایز    . بنابراین،)124، ص ش 1386تبیین است (ملاصدرا،  
 است.  ها، از نوع وحدت ذومرتبهآن

 . وحدت نوعی عقل نظري و عقل عملی در حکمت متعالیه 1-4
و    کثرتواجد نوعی    و وجودي،شوند که در عین وحدت نوعی  از شئون نفس ناطقه محسوب می  شأنیکدام  عقل نظري و عقل عملی هر

حال، حتی  دهد. بااینطبیعت که قلمرو کثرت و تمایز است، رخ می   ۀدوگانگی میان عقل نظري و عقل عملی در نشئهستند.  دوگانگی شأنی  
ها را از یکدیگر جدا  توان آن که نمیايگونه کنند، بهو در پیوندي وجودي عمل می  افزاصورت همبه  ،در این مرتبه نیز این دو شأن از قوة عاقله

 تند. نیس یکدیگرنیاز از اي بی در هیچ مرتبهو نظري رو، عقل عملی ). ازاین418، ص 3، ج1981دانست (ملاصدرا، 
که برخی از  ملی سخن گفت، درحالیتوان از وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عممکن است این پرسش مطرح شود که چگونه می 

 ). 167، ص  ش1381؛  131، ص  9ج  ،1981  ،ملاصدراپس از طبیعت، بر انفکاك این دو دلالت دارد؟ (   ۀویژه در تحلیل نشئعبارات ملاصدرا، به 
بودن نفس و نیز اصل    البقاءالحدوث و روحانیۀ پاسخ این است که ازمنظر مبانی صدرایی، مانند اصالت وجود، اتحاد نفس و بدن، جسمانیۀ 

بلکه اشاره به تکثر شئونات نفس در مرتبۀ    ؛حرکت جوهري، مراد ملاصدرا از این سخنان، انفکاك حقیقی میان عقل نظري و عملی نیست
خیال    آورد؛ اما در عالم مثال، حس ودست میطبیعت، عقل عملی ادراکات جزئی را ازطریق حواس ظاهري به   ۀدر نشئبراي مثال  طبیعت دارد.  
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، 1، جش1388آملی،    ةزاد؛ حسن192، ص  9، ج1981رود (ملاصدرا،  رسند و حتی تمایزهاي شأنی و تشکیکی نیز از میان می به وحدت می 
درواقع، هرچه مراتب وجودي    .شوندپیش در وحدت ادراکی با یکدیگر جمع می  از  ). در نشئات بالاتر نیز، مراتب حسی و عقلانی، بیش49ص  

یابند. در  تري میعنوان دو شأن از شئون نفس ناطقه، وحدت وجودي عمیقساطت نفس بیشتر شود، عقل نظري و عملی نیز به و وحدت و ب
گردند که با وجود تمایز کارکردي، در وحدت وجود ریشه دارند. اما در  عنوان ابعادي از حقیقت بسیط نفس ظاهر می طبیعت، این دو به   ۀنشئ

یابد، این دو ساحت ادراکی در پرتو حرکت جوهري و بقاي روحانی نفس، به وحدتی تام و  ود و بساطت فزونی میتر که شدت وجعوالم عالی
 .)378، ص 6، ج1981 ؛200، ص ش1360یابند (ملاصدرا، وجودي دست می

باهم وحدت نوعی و وجودي دارند  و مرتبه،    شأن  در  تفاوتمبانی حکمت متعالیه، عقل نظري و عقل عملی، با وجود    بنابراین، مطابق
 وحدتی که جز برمبناي اصالت وجود و به تبع آن، وحدت نفس و قوا، قابل فهم و تبیین نیست.

 . وحدت کارکردي عقل نظري و عقل عملی  2-4
تمایز کارکردي میان این دو شأن از شئون نفس، چگونه قابل تبیین  شود که با درنظر داشتن این وحدت ذومرتبه،  اکنون این پرسش مطرح می 

عقل نظري و  و لوازم آن،  هاي متعددي وجود دارد؛ اما براساس اصالت وجود  در باب تمایز کارکردي عقل نظري و عقل عملی دیدگاهاست؟  
روند. درواقع، این شمار مییعنی نفس ناطقه به   ،یطو شأن تحلیلی از یک حقیقت بس  یتمستقل، بلکه دو حیث  ةعنوان دو قوعقل عملی نه به 

از سنخ قواي مدرکه    و  عقل نظري و عقل عملی هر دو از شئون ادراکی نفس ناطقه ی. یعنی  تقسیم، صرفاً تحلیلی است و نه عینی و خارج
ادراکی دارند؛ گرچه ممکن است در  اساس، در گام نخست باید تصریح کرد که هر دو ساحت عقل نظري و عقل عملی، کارکرد  ند. براینهست

است.    قواي ادراکیاز سنخ  مانند عقل نظري  تر، آن نیز  نظر برسد، اما در تحلیلی عمیقبه   از سنخ قواي تحریکینگاه ابتدایی، عقل عملی  
).  327-326  ص، ص4ج،  ش1390هاست (انصاري شیرازي،  متعلق ادراك و قلمرو فعالیت آن   ،تفاوت میان این دو در نوع مدرکات، سنخ، سطح

که عقل عملی،  درحالی  .هستی و عدم و مفاهیم صدق و کذب است  ةعقل نظري مدرك تصورات و تصدیقات، و صادرکننده آراء کلی در حوز
 .ند کمدرك مفاهیم ارزشی نظیر خیر و شر و حسن و قبح بوده و احکام کلی و جزئی مرتبط با بایدها و نبایدهاي اخلاقی و انسانی را صادر می

ها،  ها و نیستشناختی عقل نظري، یعنی هستي هستیهاافتیدرعقل عملی براي ارائۀ احکام جزئی مربوط به حوزة اعمال و صنایع انسانی از  
که کبراي قیاس را از عقل نظري اخذ و به صغري که خود    ياگونه ، به دهدی مگیري را در قالب قیاس استثنائی صورت  و این بهره  بردیمبهره  

براي  ).  199ش، ص  1360ملاصدرا،  (  کندی مها است، منضم و نتیجۀ نهایی را دربارة بایستگی یا عدم بایستگی یک فعل صادر  مدرك آن
شود: «هذا  حقیقت آن گواهی دهیم، گفته میوجود یک امر سوال کند، در صورتی که آن امر موجود باشد و ما به    ةنمونه، اگر کسی از ما دربار

د: «کل حسن یجب أن یؤتی به، فهذا یجب أن یؤتی به». در این قیاس، حکم «صدق» از  شوچنین می  نتیجه  صدق، فهذا حسن». سپس  
حصول  ی، مرأي نهای  .)326  ، ص4، جش1390سنخ ادراکات عقل نظري، و حکم «حسن» از سنخ ادراکات عقل عملی است (انصاري شیرازي،  

 مرتبۀ عقل نظري و عقل عملی است.  تعامل شناختاري و وحدت ذو
با قواي فاعله و شوقیه دارد، موجب  عقل عملی  اي که  وحدت ذومرتبه  ۀواسطاین رأي جزئی که حاصل استنباط عقل عملی است، به 

اند؛ چراکه به استنباط احکام مربوط به افعال نیز نامیده عامله» ةعقل عملی را «قو جهت،ین اتحریک این قوا و نهایتاً صدور فعل خواهد شد. از
 .)200 ، صش1360پردازد (ملاصدرا، ها میها، و در نهایت به ایجاد انگیزش براي انجام یا ترك آنو صنایع انسانی، حسن و قبح آن 

معنا که هر دو از ین دوحدت ذومرتبه دارند؛ ب  عاقله، ازحیث کارکردي نیز  ةعنوان دو شأن از شئون قو، عقل نظري و عقل عملی به نابراینب
اي بالاتر ، در مرتبههجهت اتصال به مفارقات و مبادي عالیاند، اما تفاوتشان در درجه، مرتبه و نوع این ادراك است. عقل نظري به سنخ ادراك

  است واقع شده و در حقیقت خادم عقل نظري  اي فروتر  اش نسبت به قواي مادون، در مرتبه دلیل شأن تدبیري قرار دارد و عقل عملی، به 
 .)130 ، ص 8، ج1981؛ 200 ، ص ش1360، ملاصدرا(

 
 . مراتب عقل نظري در حکمت متعالیه 5

رشد    سازاي که هر مرتبه از یکی، زمینه گونه هماهنگ با یکدیگرند؛ به متناظر و  اند که در مسیر تکامل،  عقل نظري و عقل عملی داراي مراتبی
از فرآیند تعقل    وجودي  يهابلکه ساحت   ؛این مراتب صرفاً مفاهیم انتزاعی نیستند).  116  ، ص8، ج1981و ارتقاي دیگري است (ملاصدرا،  

ها براساس مبانی  فهم این مراتب، و تحلیل ساختار تناظري آن  .شودتلقی می   دیگرياي براي تعالی  ، مقدمهیکی اند که هر مرحله از  انسان
با  ؛ الگویی که  شایدبگ  انسان    گیهاي گوناگون زندحیات عقلانی در ساحت  يهاي نوینی در تبیین و طراحی الگوتواند افق ، میمتعالیهحکمت  

 دهد. ر انسان قرار می اي هماهنگ از دانش و کنش را در اختیامنظومه  ۀبر انسجام درونی میان عقل نظري و عملی، امکان ارائ تکیه 
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 عقل هیولانی (استعداد عقلی)  مرتبۀ .1-5
معقولات    ۀاما استعداد پذیرش هم  ؛اي محض و فاقد هرگونه صورت عقلی استعقل است که در آن نفس، قوه  ۀنخستین مرتبعقل هیولانی،  

 ). 294ش، ص 1360؛329، ص 3، ج1981(ملاصدرا،  که هیولاي اولی حامل قابلیت دریافت صور مادي استچنان .را دارد
 بۀ عقل بالملکه  مرت .2-5

وسیله از قوة یابد و بدینفس با ادراك بدیهیات و معقولات اولیه، توانایی انتزاع مفاهیم کلی و تنظیم مبادي استدلال را میدر این مرتبه، ن
 ). 607ق، ص 1430؛ 296ش، ص 1360؛ 331، ص 3، ج1981ملاصدرا، رسد (صرف به فعلیت نسبی می 

 عقل بالفعل  مرتبۀ .3-5
دست آمده، ازطریق ترتیب قیاسات، استدلال و تأمل  بالملکه به   ۀدر این مرتبه، نفس انسانی با استفاده از معقولات اولیه و بدیهی که در مرحل

ري نیست،  حال، این فعلیت صرفاً حاصل تلاش فکیابد. درعیناز معقولات نظري را بالفعل در میرسد و بخشیبه فعلیت ادراکی می  ،ارادي
 ةگردد معقولات را بدون زحمت اندیشه و به نحو مشاهدسان، نفس قادر میبدین  .شودفیضان نور و تأیید عقل فعال کامل می  ۀواسطبلکه به 

و   شوداي است که عقل انسانی در آن به ادراك پایدار و حضور معقولات در ذات خود نائل میعقل بالفعل مرحله  ،رودرونی درك کند. ازاین
 ). 130، ص 8، ج1981؛ 206ش، ص 1360ملاصدرا، یابد (آمادگی اتصال به عقل فعال را می 

 مرتبۀ عقل مستفاد   .4-5
ملاصدرا، (  کندوسیلۀ اتصال به عقل فعال در ذات وي مشاهده میو صور علمیه را به   معقولات  نفس،  غایت سیر عقلانی است،در این مرتبه که  

 ). 206ش، ص 1360
 

 مراتب عقل عملی . 6
لحاظ ظاهري مقید به اعمال شرعی  واسطۀ توجه و عمل به شرایع الهی و آداب نبوي که انسان به الف) مرتبۀ اول (تجلیه): تهذیب ظاهر به 

 . شودیم
 تهذیب باطن و پاك کردن قلب از ملکات ظلمانی و خواطر شیطانی و حالات زشت نفسانی.   :ب) مرتبۀ دوم (تخلیه)

 هاي علمی و معارف حقۀ ایمانی. صورتج) مرتبۀ سوم (تحلیه): آراستن باطن به فضایل و تنویر آن به 
ش،  1354نظر بر او و عظمتش (ملاصدرا،  فنا): فناي نفس از ذات خویش و برداشتن نظر و توجه از غیر خداوند و حصر  (د) مرتبۀ چهارم  

 ). 523ش، ص 1363؛ 207ش، ص 1360؛ 276ص 
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افزایی وحدتمند میان دو  ، ازطریق تناظر و همحکمت متعالیه  گردد که رشد عقلانی انسان در نظام فلسفی، روشن می مطالب قبلبه  توجه با

نظري    ۀتوان فرایند سیر و تحول عقل در مراتب چهارگاناساس، می براین د؛  یابتحقق می   عنی عقل نظري و عقل عملی،، یساحت ادراکی نفس
ساختار و کیفیت تناظر تلازمی و وحدتمند میان مراتب عقل    صورت تحلیلی بررسی کرد و به این پرسش بنیادین پاسخ داد کهو عملی را به 

 ین است؟ نظري و عقل عملی چگونه قابل تبی
نخست باید تصریح کرد که مقصود از این تناظر، تناظري تحلیلی و شأنی است، نه تمایزي که بر انفصال وجودي یا استقلال حقیقی  
دلالت کند. در حکمت صدرایی، نفس انسانی حقیقتی واحد و بسیط است که داراي شئون مختلف ادراکی است و این شئون، در عین تمایز، با  

طور  اي تحلیل کرد که به توان مراتب عقل نظري و عقل عملی را در چارچوب وحدت ذومرتبهرو، می اند. ازاین تنیدهو در هم یکدیگر متحد  
 .شوندافزا در نفس محقق میتلازمی و هم 

خست عقل  ن  ۀنخست عقل عملی که به «تجلیه» یا تهذیب ظاهر ازطریق التزام به شرایع و آداب دینی اختصاص دارد، با مرتب  ۀمرتب
هاي شریعت الهی به ادراك ابتدایی از حسن و قبح افعال  نظري یعنی «عقل هیولانی» متناظر است. در این مرحله، عقل عملی ازطریق آموزه

مشترك این دو مرتبه، استعدادي   ۀ). شاخص273  ش، ص 1354آورد (ملاصدرا،  پردازد و زمینه را براي تعالی مراتب دیگر عقل فراهم می می
 .شونداي بالقوه براي دریافت کمالات در مراتب بالاتر محسوب میمعنا که هر دو در آغاز مسیرند و قوه ندیست؛ با هامندي آنو قوه  بودن



 79-65، صص:  97  سري،  1404  زمستان  ،4  شماره،  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     74
  

آن از ملکات رذیله است، تناظر آن با   ۀیعنی «تخلیه» که شامل تهذیب باطن و تخلی ،دوم ۀتجلیه به مرحل ۀعقل عملی از مرحل  يبا ارتقا
شود و آمادگی لازم  شود. در این مرتبه، عقل به ادراك اصول و بدیهیات اولیه نائل می یعنی «عقل بالملکه» برقرار می  ،دوم عقل نظري ۀمرتب

 .کندتر را کسب میبراي پردازش و استنتاج معارف نظري پیچیده
معارف ایمانی است. این مرتبه با عقل بالفعل در    سوم عقل عملی، موسوم به «تحلیه»، ناظر به آراستن باطن به فضایل اخلاقی و  ۀمرتب

اي که در آن، نفس توانایی بالفعل درك معارف نظري و ادراك حقایق را داراست و قادر به ترتیب قیاسات و  عقل نظري متناظر است؛ مرحله
 . دستیابی به نتایج یقینی است

عقل مستفاد در عقل نظري   ۀر برابر حق مطلق اختصاص دارد، با مرتبچهارم عقل عملی که به «فنا» یا فناي از خود د  ۀدر نهایت، مرتب
صورت  اتصال به عقل فعال و فیضان نور الهی، معقولات را نه ازطریق تلاش فکري، بلکه به   ۀواسطمتناظر است. در این مرحله، عقل به 

 . )32ص   ش،1385کند (جوادي، شهودي و حضوري ادراك می
اند. هرگونه پیشرفت در مراتب  عقل نظري و عقل عملی در ساختاري تلازمی و وحدتمند به یکدیگر مرتبط   ترتیب، در تمام مراتب،بدین

بالعکس.   از مراتب عقل عملی، قدرت نفس  دیگر،  عبارتبه عقل نظري، مستلزم پیشرفت در مراتب متناظر عقل عملی است و  در هرکدام 
در مسیر داوري و استنباط احکام کلی    است،  دست آوردهیق تجلیه، تخلیه و تحلیه به وجودي و رسیدن به کمال عقلی که ازطر  ۀسع   ۀواسطبه 

 در این حالت بسیاري از حقایق  .کندمصونیت بیشتري پیدا می  ،واهمه و متخیله بر عقل  ةکند و از خطا و چیرگی قوو جزئی افزایش پیدا می 
نفس و راه رسیدن به مراتب    ۀنسان نمایان شده و مسیر شکوفایی و تزکیبراي ا  واسطۀ ارتقاي وجودي حاصل از تهذیب نفس و معرفت،به 

. قدرت نفس در داوري و استنباط احکام کلی و جزئی افزایش یافته و از غلبۀ قواي واهمه و متخیله  شودمی   بالاتر عقل عملی و نظري هموار
شوند، هرگونه  سنخ با وجود تلقی میدر حکمت متعالیه، علم و ادراك هم  ازآنجاکه  .)118، ص  3ج  ،1981  (ملاصدرا،  گرددیم  مصون بر عقل  

منظر،  شود. ازاینوجودي نفس و شرح صدر بیشتر در سیر اخلاقی و عملی منجر می ۀعقلانی در مراتب ادراك نظري، به گسترش سع  يارتقا
عقل عملی را در استنباط احکام ارزشی و تحقق حیات  این رشد وجودي،    .تنها معرفتی، بلکه وجودي استحرکت در مراتب عقل نظري نه 

 . رسانداخلاقی یاري می
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عقل نظري و عقل عملی برمبناي اصول بنیادي و اختصاصی حکمت متعالیه، همچون اصالت و وحدت    ۀ وحدت ذومرتب  ۀلأاز تبیین مسپس

به تبیین لوازم و  این بررسی، نخست  در  اکنون شایسته است به برخی از آثار و لوازم این وحدت اشاره شود.    وجود، وحدت و بساطت نفس، 
ي توصیفی و تجویزي پرداخته  هاگزاره «باید» و «هست» و  نسبت میان  یعنی    اخلاق  ۀفلسف  مسالۀ  نیترمهمپیامدهاي وجودي این وحدت در  

 گردد. آموزش و پرورش مشخص می میان  تعلیم و تربیت و نسبت ةو سپس حوز شودیم
 نسبت «هست» و «باید»  . 1-8

ها، در قلمرو کارکرد  گزاره صدق و کذب و ،هاها و نیستشناسی، ازجمله احکام مربوط به هستهستی ةتشخیص و صدور احکام کلی در حوز 
).  20ش، ص 1384حائري، (بر عهدة عقل عملی است    ،خیر و شرو  صدور احکام کلی و جزئی ناظر به بایدها و نبایدها قرار دارد. عقل نظري

دیگر، چگونه  عبارتعقل نظري و عقل عملی، چه نسبتی میان این دو ساحت برقرار است؟ به   ۀکه برمبناي وحدت ذومرتب  پرسش این است
رابطه می و وجوداي معرفتتوان  و  شناختی  بایدها  آیا  برقرار کرد؟  احکام تجویزي عقل عملی  و  نظري  احکام توصیفی عقل  میان  شناختی 

پذیر است؟ آیا بدون پذیرش  گیرند؟ اگر چنین است، این فرآیند چگونه تبیین نبایدهاي عقل عملی برمبناي ادراکات عقل نظري شکل می 
 ؟ سخن گفتبتناء «باید»ها بر «هست»ها  توان از ا وحدت کارکردي و وجودي عقل نظري و عقل عملی، می 

عقل    ۀویژه اصالت و وحدت وجود، وحدت و بساطت نفس، و به تبع آن وحدت ذومرتبشناختی حکمت متعالیه، به براساس مبانی هستی 
ي عقل عملی  هاافتیدراز تعامل، نسبت و ابتناء    توان ی مبرمبناي وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عملی است که    نظري و عقل عملی، تنها

ي عقل نظري سخن گفت. در غیر این صورت برمبناي تباین وجودي مشائی، غیریت و دوئیت نفس و قوا و به تبع آن، تمایز هاافتیدربر  
ي عقل نظري استوار  هاستینو    هاتهسي عقل عملی را بر  دهاینبافرایند ابتناء بایدها و    توان ینمتباینی کارکرد عقل نظري و عقل عملی،  
در تشکیل قیاس، از گزارهاي آن استفاده کند؟    تواند ی مي عقل نظري را ادراك کند چگونه  هاگزاره ساخت. اگر عقل عملی نتواند ادراکات و  

راتب گوناگون دارد.  در حکمت متعالیه این مسأله روشن است؛ چراکه براساس مبانی آن، نفس یک حقیقت واحد و بسیط است که شئون و م
ش، ص  1386ي از آن است (ملاصدرا،  امرتبه بنابراین، عقل نظري و عقل عملی، وحدت ذومرتبه دارند و عقل عملی خادم عقل نظري و  
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ئیت  شناختی خود را به متن حیات انسانی نازل کند، نیازمند واردشدن به محیط جز ي استعلائی و هستی هاافتیدر). عقل نظري براي اینکه  200
اي که با عقل نظري دارد، این امکان را براي عقل  دلیل وحدت ذومرتبهو ادراك جزئی مباشر با قوة باعثه و قوة فاعله است. عقل عملی به 

عنوان جزء عقلی مباشر  اش را در حیات عقلی انسان جاري و ساري کند. یعنی عقل عملی به و احکام کلی  هاافتیدرتا    آوردی منظري فراهم  
هرگاه بخواهد صورت جزئی عملی مانند «سخن راست گفتن» را در قالب یک حکم بایدِ    تدبیر بدن که ریاست قواي مادون را بر عهده دارد، با  

صورت واضح و متمایز ایجاد و صادر نماید، براساس وحدتی که با عقل نظري و نیز قواي مادون، نظیر حس و متخیله دارد، طی  شناختی به 
استثنائی را تشکیل  یک فرایند منطق یا  که کبراي آن یک راي کلی و هستی  دهدی می، قیاسی  شناختی و صغراي آن یک حکم جزئی و 
طور مثال براي داوري دربارة بایستگی یا عدم بایستگی فلان گفتار،  ). به 201ش، ص  1386؛  131، ص  8، ج1981ملاصدرا،(محسوس است  

اول: هر راست گویی خوب و بایسته است که انجام شود. مقدمه دوم: این گفتار راست است. نتیجه:  : مقدمه  دهدی مقیاسی به این شکل ترتیب  
 ).160ش، ص 1390نجف زاده، ( این گفتار راست بایسته است که گفته شود

لی و در این قیاس برمبناي وحدت و بساطت نفس و به تبع آن، وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عملی، مقدمۀ اول که یک حکم ک 
با مقدمۀ دوم که یک حکم جزئی و مربوط به حوزة صدق و کذب است، به ادراك عقل عملی  مربوط به حوزة هست و    رسندی مها است، 

گیري کند؛ گونه نیست که عقل عملی بدون اینکه گزارة کلی را ادراك کند، آن را از عقل نظري اخذ و به گزارة جزئی خود منضم و نتیجه این
نبایدهایی که عقل عملی صادر   بلکه برمبناي بایدها و  بنابراین، تمام  وحدتی که با عقل نظري دارد، خود نیز مدرك آن گزارة کلی است. 

یی که  هاستینو    هاهستاساس، نسبت میان باید و نبایدها و  ها است. براینیی مبتنی است که خود، مدرك آنهات، بر هست و نیسکندیم
نیز یک نسبت اتحادي است که تنها برپایۀ مبانی خاص صدرایی، از قبیل اصالت وجود    شودیمسخن گفته    هانآدر حکمت نظري و عملی از  

  ة به گزار توصیفی   ةگزار  ةکننددر این فرایند، عقل عملی صرفاً ناقل و منضم از آن سخن گفت.    توان یمو وحدت آن، وحدت و بساطت نفس، 
گزار  ؛نیست  تجویزي نیز مدرك  ازاین وصیفی  ت  ةبلکه خود  از عقل عملیاست.  نبایدهاي صادره  و  بایدها  مبتنی  ،منظر،  و  همگی  بر هست 

اساس، نسبت میان «باید» و «هست» در حکمت  براین.  کندها را با مشارکت عقل نظري ادراك میخود آن  ،هایی هستند که عقل عملینیست
حکمت همچون وحدت وجود و وحدت نفس قابل تبیین است. درمقابل، مکاتب  متعالیه، نسبتی اتحادي است که تنها در پرتو مبانی خاص این  

  تجویز،   و  توصیف  میان  معرفتی  گسست  پذیرش  تحلیلی، با  فلسفه  در  معناشناختی  و  شناختیمعرفت  هايجریان  ی، ازجملهفلسفی غیرصدرای
  از   باید  استنتاج  به   نسبت  هیوم  نقد   در  ویژهبه   که  موضعی   )؛238ش، ص  1380شوند (وارنوك،  می   منکر  را   «هست»  از  «باید»   صدور  امکان
 است.  شده نمایان هست

از نسبت «هست» و و وجودي    مندنظام ،  بر پیوستگی وجودي و معرفتی مراتب ادراك انسانی، امکان تبیینی نو اما حکمت متعالیه با تکیه
شناختی است  اي وجودي و هستی راردادي یا تحمیلی، بلکه تبلوري از مرتبه اي قسازد. در این چارچوب، «باید» نه برساخته «باید» را فراهم می 

اي از ادراك نظري، متضمن یک الزام عملی در ساحت عقل عملی است. در  تعبیردیگر، هر مرتبه رسد. به که در قلمرو عقل عملی به فعلیت می 
ها نیست، بلکه بازتاب تفاوت مراتب و شئون عقل و نفس  آن معناي گسست وجودي میان  نتیجه، تمایز مفهومی میان «هست» و «باید» به 

 . ناطقه در فرآیند ادراك و تحقق انسانیت است
 تپیامدهاي وحدت عقل نظري و عقل عملی در تعلیم و تربی. 2-8

  عقل   افزا و در تناظر میان مراتب ادراکیرشد و تعالی عقل انسانی، امري یکپارچه، هم براساس وحدت ذومرتبۀ عقل نظري و عقل عملی،  
گونه نیست که عقل انسان تنها در بعد نظري یا عملی رشد کند، بلکه  این).  273  ش، ص1354گیرد (ملاصدرا،  صورت می  نظري و عملی

وحدتمند، ناشی از وحدت و بساطت    ر پی دارد و بالعکس. این تناظرحرکت در هرکدام از مراتب عقل نظري، حرکت در مراتب عقل عملی را د
کنش اخلاقی، تربیتی و دینی نیز بروز و ظهور خواهد   ۀ رو، هرگونه تعالی در ساحات نظري نفس، در عرصازایننفس در حکمت متعالیه است.  

 .یافت
انتقال    ۀمثابمیان تعلیم به   ۀ اي از رابطگرایانه ن تبیین وحدت تعلیم و تربیت، این پیوند بنیادین میان عقل نظري و عملی، امکا  ةدر حوز

آورد. در این دستگاه معرفتی، تعلیم و تربیت دو ساحت جداناپذیر از فرآیند واحد تعالی  تهذیب و پرورش نفس فراهم می   ۀمثابمعرفت و تربیت به 
انگارانه نسبت به حقیقت  هاي دوگانه کس، نادرست و برخاسته از دیدگاهدلیل، تصور توسعه تعلیم مستقل از تربیت، یا برعهمیناند. به انسانی 

بلکه در بلندمدت ممکن است به انحراف در هدایت انسان نیز بینجامد؛ چراکه    ،نفس و قواي آن است. تعلیم بدون تربیت، نه تنها ناکامل است
 . معرفت بدون تهذیب، توان اخلاقی و هدایت کنشی لازم را نخواهد داشت
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ها و راهبردهاي آموزشی باید زحیث تجویزي نیز، این مبنا پیامدهاي مهمی براي طراحی نظام تعلیم و تربیت دارد. ساختارها، سیاست ا
وحدت  دارد که علاوه براساس درك  اقتضا  رویکرد  این  بازبینی شوند.  و  طراحی  عقل،  از  ارائگرایانه  زمینه   ۀ بر  و  شرایط  نظري،  هاي دانش 

هدف نهایی تعلیم و .  لی، ازجمله تهذیب نفس، پرورش فضایل اخلاقی، التزام به عمل دینی و شریعت نیز فراهم گرددشکوفایی عقل عم
اخلاقی وحدتمند    -بلکه تحقق حیات عقلانینیست،    هاي شناختیتربیت، برمبناي این نگرش، صرفاً انتقال مفاهیم نظري یا ارتقاء توانمندي

آید و تمامیت و توازن را در شخصیت حیاتی که از تناظر میان مراتب ادراکی و عملی نفس ناطقه پدید می  .انسان است  در ساحت وجودي
 .سازدانسانی محقق می 

تدوین الگوي    معناي، به و چه در سطح تجویزي  ، تحلیل ساختار نفس و قواي آن  معناي، به تبیین این وحدت بنیادین، چه در سطح توصیفی
  و   درك  قوا، قابل   اتحاد  و  نفس،  بساطت  و  وحدت   وجود،  وحدت  و  اصالت  ی، نظیرمطلوب تعلیم و تربیت، تنها در پرتو مبانی حکمت صدرای

 مندنظام  و  منسجم  سازوار،   تبیینی  ارائۀ   به   قادر  نفس،   شئون   و   قوا  در  تباینی  کثرت  به   قائل  یا  ماهیت  اصالت  برمبتنی   فلسفی  مکاتب .  است  تبیین
 پشتیبانی  فاقد  و   بوده  مکاتب  آن  مبناي  برخلاف   غالباً  شود،  یافت  دیگر  هايدیدگاه  در  افزاییهم  این  به  اشاراتی   اگر  و  نیستند  وحدت  این  از

 است.  سازگار و مستحکم نظري
 . نقد و بررسی  3-8

آموختگان از  گیرد و دانشعقل نظري ازطریق آموزش در اختیار افراد قرار می  هايممکن است این اشکال مطرح شود که بسیاري از گزاره
بااینمحتواي آن نتایج چنین دانشی در ساحت عقل عملی، به ها آگاهی دارند؛  ویژه در تهذیب ظاهر و باطن و تربیت اخلاقی،  حال، آثار و 

زمان تحقق هم  ةکنندتضمینتواند  می عقل نظري و عقل عملی،    ۀکه آیا صرف وحدت ذومرتب  پرسش این استشود.  وضوح مشاهده نمیبه 
 ؟باشدتعالی در هر دو ساحت 

د، تمایز قائل شد.  کشیدك میباید میان دانشی که حقیقتاً از سنخ عقل نظري است و دانشی که صرفاً نام آن را    در بررسی این پرسش
اند. امیرالمؤمنین و فاقد استناد به براهین یقینی  د، درواقع از سنخ ظنون و اوهام شونهاي آموزشی تدریس می بسیاري از علوم متداول که در نظام

 فرمایند: می ییهادانشدربارة چنین علی(ع) 
 . )107البلاغه، حکمت نْفعَُهُ» (نهجیَ«رُبَّ عالمٍِ قدَْ قتَلََهُ جَهلُْهُ، وَ علِمُْهُ معََهُ لا 

معنا که اگر عقل نظري  یندپذیرد. بشکیکی و برمبناي تناظر با مراتب عقل نظري صورت می صورت ترشد و تعالی عقل عملی به همچنین  
خود، مانند تهذیب ظاهر و تهذیب   ۀدر مراحل ابتدایی خود، نظیر عقل هیولانی یا عقل بالملکه، باقی مانده باشد، عقل عملی نیز در مراتب اولی

 ؛گرددخودي خود موجب ارتقاء عقل عملی نمی ها و قیاسات عقل نظري ازطریق آموزش، به ره باطن، سیر خواهد کرد. بنابراین، صرف انتقال گزا
اصلی آن، فعلیت و حضور مداوم قیاسات و براهین نظري در نفس است    ۀ«بالفعل» برسد که شاخص  ۀبلکه ضروري است عقل نظري به مرتب

تواند نقش فعاّل و مستمر در سوق دادن  یز امکان ارتقاء یافته و می ). تنها در این صورت است که عقل عملی ن206، ص  ش1386(ملاصدرا،  
 . سوي عمل خارجی ایفا کندنفس به 
اي که مرزي میان «علم» و «عمل» باقی  گونه رسند، به ، عقل نظري و عقل عملی در نفسِ کامل، به وحدت میظام حکمت متعالیهدر ن

گونه  سازد. همانکند، بلافاصله در مقام عمل متجلی می آورد و آنچه را درك می ند به فعل درمی ماند. نفس در این مرتبه، هر آنچه را اراده کنمی
 . )844، ص ش1390کبیر، ؛ 200ش، ص 1386ملاصدرا،  : «إنَِّما علِمُْهُ فعِلُْهُ» (شودمی تعالی گفته مفارقات و ذات باري ةکه دربار

تواند عامل تهذیب نفس و رشد عقل  اي از شهود و حضور درونی دست یابند، نمی آموزش صرف، بدون آنکه قواي عاقله به مرتبه بنابراین 
یافتن عقل نظري باید بیش از صرف انتقال اطلاعات، بر فعلیت  ،براي دستیابی به نتایج عملی  تعلیم و تربیت  هايرو، نظامعملی باشد. ازاین

 . تمرکز داشته باشند 
 . نتیجه 9

بر اصول بنیادینی چون اصالت و وحدت وجود، وحدت و بساطت  عقل نظري و عقل عملی در حکمت متعالیه، مبتنی   ۀ تبیین وحدت ذومرتب
اند  ست. در این چارچوب، عقل نظري و عقل عملی نه دو قوة مستقل، بلکه دو شأن ادراکی از یک حقیقت بسیطي اونفس، و اتحاد نفس و قوا

یابند. این وحدت در چارچوب دستگاه فلسفی صدرایی، با محوریت اصل «النفس  رت تشکیکی و تلازمی در نفس انسان تحقق می صوکه به 
بر اصالت ماهیت یا تباین  مکاتب مبتنی  .شودتبیین می  شناختیفلسفی و هستیبر مبانی  تکیهصورت منسجم و  فی وحدتها کل القوي»، به

 .رو هستندتبیینی مشابه روبه   ۀرائهاي جدي در اوجودات با چالش
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اي که بایدها گونه در پرتو این مبانی، پیوند میان ادراکات کلی عقل نظري و احکام جزئی عقل عملی، پیوندي وجودي و ذومرتبه است؛ به 
یان «هست» و «باید» ند. بنابراین، نسبت ماستوار شده توسط عقل نظري  هاي دركها و نیستو نبایدهاي اخلاقی در عقل عملی، بر هست

 .هاي ادراك استبر وحدت وجودي ساحتاي اعتباري، بلکه اتحادي واقعی و مبتنینه رابطه 
گرا به نفس انسانی است؛ نظامی که در آن، رشد  نگرشی وحدت   ۀاز پیامدهاي مهم این وحدت، امکان طراحی نظام تعلیم و تربیت برپای

یابد.  عقل نظري و عقل عملی تحقق می  ۀافزا، در تعامل پیوستعنوان فرآیندي همشوند، بلکه به عقلانی و اخلاقی دو مسیر مستقل تلقی نمی
یابند. بخشی به قوا، در ساختاري واحد و هماهنگ سامان می تهذیب و فعلیت  ۀمثابانتقال معرفت، و تربیت به   ۀمثاباین چارچوب، تعلیم به   در

مند میان معرفت، ارزش و تربیت  فلسفی از وحدت عقل نظري و عملی، بستري براي تبیین پیوند نظام تبیینی    ۀ بنابراین، حکمت متعالیه با ارائ
 .یابدتنها مبناي نظري دارد، بلکه در ساحت وجودي انسان نیز امتداد می سازد؛ پیوندي که نه فراهم می

 
 ها یادداشت 

 . اندنکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش  گاننویسند
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