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Abstract 
This study, adopting a philosophical–theological approach grounded in the principles of “Transcendent 
Theosophy (Ḥikmat al-Mutaʿāliya)”, explores the phenomenon of ‘taʿdhīr’ (self-excusing) and the challenge 
of truth-acceptance within the networked lifeworld. The main problem is how the multiplicity of narratives 
and the dominance of intelligent algorithms, instead of strengthening collective rationality, lead to the 
expansion of epistemic veils and the passivity of both theoretical and practical reason in confronting truth. 
The study aims to identify the existential and epistemological roots of truth-avoidance in the context of 
digital and networked societies and to propose a philosophical framework for reconstructing the human’s 
substantial motion toward truth. Methodologically, it employs an analytical–critical design, combining 
interpretive analysis of Ṣadrian philosophical and theological texts with empirical data and case studies 
drawn from the domains of health, politics, and religion. The findings indicate that taʿdhīr in the networked 
world is not merely a psychological or technological phenomenon but a socio-epistemic condition arising 
from a deficiency in existential education and the obstruction of the path toward the unity of the intellect 
and the intelligible. Based on the principles of Transcendent Theosophy (Ḥikmat al-Mutaʿāliya), restoring 
the capacity for truth-acceptance requires reform on three levels: purification of the soul and rational 
cultivation, enhancement of philosophical–media literacy for critical engagement with competing 
narratives, and establishment of epistemic and institutional mechanisms within the networked lifeworld. 
This interdisciplinary framework opens new horizons for the philosophy of religion and the reconstruction 
of faith-based rationality in confronting contemporary epistemological and ontological crises. 
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Introduction & Problem Statement 
Truth-receptivity and resistance to divine calling are core themes in religious thought and presented in 
the Qur’an through the explanation of the conducts of past communities toward God’s messengers. In 
classical exegesis, this resistant posture is labeled taʿdhīr—not as a merely individual or emotional 
reaction, but as a socio-epistemic phenomenon rooted in ignorance, egocentrism, and existential 
heedlessness. In today’s networked world, with the development of digital media and social platforms, 
truth is frequently reshaped and simulated. Human beings become caught in layers of artificial 
representations. This environment generates new forms of taʿdhīr that obstructs receptivity to revealed 
truth and places the noetic life of persons under the sway of pseudo-truths and virtual realities. 
Accordingly, this study aims to explain taʿdhīr as an epistemic barrier to truth-receptivity and to analyze 
its contemporary manifestation in the networked world. Our guiding questions are: How can taʿdhīr be 
clarified within the framework of Transcendent Philosophy (Ḥikmat al-Mutaʿāliyah)? And in what ways 
does the networked world reproduce this Qur’anic phenomenon today? 
 

Methodology 
This research employs an analytical–inferential method grounded in Qur’anic texts, classical tafsīr, and 
the metaphysical–epistemological principles of Mullā Ṣadrā’s Transcendent Philosophy. The concept 
of taʿdhīr is first examined through relevant verses and authoritative commentaries. Building on Sadrian 
principles—the primacy of existence (aṣālat al-wujūd), gradation of being (tashkīk al-wujūd), graded 
levels of cognition, and substantial motion of the soul—the paper offers a philosophical account of 
taʿdhīr. Subsequently, a comparative analysis engages contemporary features of the networked 
environment to show how digital architectures intensify and reconfigure taʿdhīr in the present. 
 

Discussion 
Qur’anic analysis portrays taʿdhīr as active resistance to truth fueled by excuse-making, arrogance, blind 
imitation, and worldliness. Such resistance veils intellect and heart, disabling genuine apprehension. 
Within Transcendent Philosophy, truth is ontological and hierarchical; the human being must ascend 
from lower cognitive stages toward higher rational and intuitive awareness through the soul’s substantial 
motion. Taʿdhīr halts this ascent and produces epistemic closure. In the networked world, taʿdhīr appears 
with new contours. Rather than presenting reality as it is, digital networks mediate truth through 
simulations and relativized representations. The ceaseless production of data and the accumulation of 
conflicting information trap the mind in self-referential echo cycles, distancing it from encounter with a 
single, stable truth. This is the modern form of taʿdhīr: not mere simple ignorance, but a volitional and 
systemic denial of truth through attachment to manufactured realities. From a Sadrian standpoint, this 
denial signals a fall into lower modes of existence and deprivation from true cognition. 

 
Conclusion 

Findings indicate that taʿdhīr is a deep socio-epistemic phenomenon that recurs throughout human 
history and reappears in the digital era with heightened complexity. By constructing virtual truths and 
novel cognitive veils, the networked world holds the human subject at a level of awareness that blocks 
vertical noetic ascent and proximity to the divine. On Sadrian grounds, liberation from this condition 
requires returning to the primacy of existence, purifying cognition, and passing beyond sense and 
imagination to rational and intuitive intellection. The study concludes that taʿdhīr in the networked world 
functions as a barrier to truth-receptivity and a driver of existential decline. Transcendent Philosophy 
provides a coherent ontological–epistemological framework for diagnosing this crisis and charting a 
pathway beyond it. In short, only by recognizing taʿdhīr as both an epistemic and ontological 
challenge—and by rebuilding our noetic stance through Sadrian principles—can the contemporary 
subject recover a proper relation to Truth and traverse the modern veils that obscure it.  
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 چکیده 
پردازد. مسألۀ اصلی این است که  اي می جهان شبکه پذیري در زیست کلامی، به واکاوي پدیدة تعذیر و چالش حقیقتـاین پژوهش با رویکردي فلسفی 

هاي معرفتی و انفعال عقل نظري و عملی  جاي تقویت عقلانیت جمعی، موجب گسترش حجاب هاي هوشمند، به الگوریتم ها و سلطۀ  چگونه کثرت روایت
هاي اجتماعی و ارائۀ چارچوبی فلسفی براي  گریزي در بستر شبکه هاي وجودي و معرفتی حقیقتشود. هدف پژوهش، تبیین ریشهدر مواجهه با حقیقت می 

انتقادي با تأکیدبر استنطاق متون فلسفی صدرایی و برخی منابع کلامی و تطبیق آن   ـي حقیقت است. روش تحقیق، تحلیلیسوبازسازي حرکت انسان به 
پیامدي روان ها، تعذیر در جهان شبکه هاي میدانی و مطالعات موردي در حوزة سلامت، سیاست و دین است. براساس یافته با داده  شناختی یا  اي، صرفاً 

اتحاد عاقل با معقول دارد. مطابق مبانی حکمت متعالیه، بازگشایی مسیر فناورانه نیست انسداد مسیر حرکت و  ، بلکه ریشه در ضعف تربیت وجودي و 
ها و تنظیم سازوکارهاي معرفتی  اي براي نقد روایترسانه ـپذیري، نیازمند سه سطح اصلاح است: تهذیب نفس و تربیت عقلانی، ارتقاي سواد فلسفیحقیقت

اي براي مطالعات فلسفۀ دین و بازسازي عقلانیت ایمانی در مواجهه با  هاي تازهتواند افقاي میرشته اي. این رویکرد میانجهان شبکهو نهادي در زیست
 هاي معرفتی معاصر بگشاید.بحران

 
 .اي، حکمت متعالیهپذیري، جهان شبکه تعذیر، حقیقتواژگان کلیدي: 
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 96-81، صص:  97، سري  1404، زمستان  4، شماره  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     84
  

 مقدمه   .1
دهد هاي بشر در تاریخ ادیان و مکاتب فکري بوده است. قرآن کریم با نقل سرگذشت اقوام پیشین، نشان می پذیرش حقیقت، ازجمله چالش

سبب نوعی رفتار روانی و اجتماعی موسوم به  هاي روشن، بلکه به ها و برهاندلیل فقدان نشانه که مقاومت در برابر دعوت انبیاء، غالباً نه به 
). این پدیده، ریشه در جهل، لجاجت، عصبیت و منافع فردي یا جمعی 220، ص  10ق، ج1417(طباطبایی،  جویی واهی بوده است  و بهانه   تعذیر

ترین موانع معرفتی و عنوان یکی از مهمهاي متنوع در تاریخ تکرار شده است. همین امر موجب شده است تعذیر، به دارد و بارها در قالب
 ). 65، ص 7ش، ج1374(مکارم شیرازي، پذیري انسان مطرح گردد حقیقت  اخلاقی در مسیر

حقیقت بحث  در  اساسی  نکات  از  به یکی  ناآگاهی  است.  ناآگاهی  صرف  با  آن  تمایز  اما  پذیري،  است؛  دانش  و  معرفت  فقدان  معناي 
رخ میحقیقت  شرایطی  در  معمولاً  حقیقتناپذیري  برابر  در  آگاهانه  جامعه،  یا  فرد  که  می   دهد  بدینمقاومت  نه کند.  اصلی  مسألۀ  که  معنا 

هاي حق، از پذیرش  گوید که با وجود علم به نشانه «ندانستن»، بلکه «ندانستنِ خواستن» است. قرآن کریم در موارد متعدد، از اقوامی سخن می
ست: نخست، معرفت صحیح و دیگري اراده پذیري در گرو دو عامل ادهد که حقیقت ). این تمایز نشان می88(اعراف:  آن خودداري کردند  

(مطهري، گیرد  زمان این دو بعُد، حقیقت هرگز در حیات فردي و اجتماعی جاي نمی براي پذیرش حقیقت و التزام عملی به آن. بدون تحقق هم
 ). 152ش/الف، ص 1370

هاي نفسانی است که عقل را از حرکت  ی و گرایش ترین موانع شناخت حقیقت، عادات ذهنکند که بزرگ سینا تأکید میازمنظر فلسفی، ابن
). این همان چیزي است که قرآن به «اتباع ظنّ» تعبیر کرده و آن را عامل 35  -30ش، صص  1395سینا،  دارد (ابنسوي بدیهیات بازمیبه 

 ).36(یونس: دوري از یقین دانسته است  
پذیري همچنان اي»، چالش حقیقت گیري «جهان شبکه ارتباطات و شکل سابقه در عرصۀ  هاي بی رغم پیشرفتدر جهان امروز نیز، علی 

بار نه در قالب تقابل مستقیم با پیامبران، بلکه در  هاي معرفتی و انکار حقیقت، اینجویی نماید. بهانهپابرجاست و حتی با شدت بیشتري رخ می
بازنمایی روافکنی اي، شبهههاي رسانه شکل  انبوه  تولید  یا «ترند  ایت هاي گسترده،  اکثریت»  به «رأي  تقلیل جایگاه حقیقت  و  موازي  هاي 

چنین شرایطی، یادآور همان سازوکارهاي تعذیر در تاریخ است که اکنون در قالب  ).43-48ش، صص  1385(کاستلز،   یابدمی اي» بروز  رسانه 
 ).5-3، صص 2011شود (پاریزر، هاي الگوریتمی بازتولید میهاي اجتماعی و نظامشبکه 

و شبکه  است. در جهان شبکه با ظهور فضاي مجازي  تحول شده  بشر دچار  معرفتی  اجتماعی، ساختار  داده هاي  از  انبوهی  با  و اي،  ها 
میان، ). دراین16-24ش، صص  1385اند (کاستلز،  شده از واقعیتکاريهاي دستها بازنماییرو هستیم که بسیاري از آنهاي متکثر روبهروایت

هایی مواجه  گیري باورها دارند. در «حباب اطلاعاتی»، کاربر تنها با داده اي، نقش مهمی در شکل شناسی شبکه کار اساسی معرفتسه سازو
فکر، که توهم اجماع  هاي همها در گروهسري گزارههاي او سازگار است. در «اتاق پژواك»، تکرار مداوم یک فرضشود که با سلیقه و پیش می

که به    پذیردانجام می اي  هاي رسانهها توسط هوش مصنوعی و الگوریتمآورد، برپاست. در «فیلتر الگوریتمی»، پالایش دادهد می معرفتی را پدی
). این شرایط، بحران  301-299، صص  2016؛ فلَکسمن و همکاران،  12-9، صص  2011شود (پاریزر،  هاي شناختی منجر میتقویت سوگیري

هاي اي بسته از دادهجاي مواجهۀ آزاد با حقیقت، در دایرهشود؛ چراکه افراد، به اي از تعذیر مدرن منجر می گونه ه و به پذیري را تشدید کردحقیقت 
 گیرند. همسو با باورهاي پیشین خود قرار می

(ملاصدرا، یافته در مراتب وجود است  ، حقیقت نه امري نسبی و سیال، بلکه عینیت هستی ویژه حکمت متعالیهازمنظر فلسفۀ اسلامی و به 
یابد و هرگونه مانع در این مسیر،  ). شناخت حقیقت، فرایندي وجودي است که با «اتحاد عاقل و معقول» تحقق می 52-47، ص  1، ج1981

یک رفتار اجتماعی نیست، بلکه ریشه در ضعف وجودي انسان دارد؛ ضعفی که   نگاه، صرفاًشود. تعذیر دراینمنزلۀ حجاب معرفت تلقی میبه 
ش/ب، 1370(مطهري،  کند  ، ظهور میتوجیه رفتارهاي نادرست و کنشی:    لجاجت و عصبیت، ، گرایشی:  جهل و غفلتدر سه ساحت بینشی:  

 ). 152ص 
-14، صص  8، ج1981(ملاصدرا،  کند  ال وجودي و معرفتی سیر میسوي کمدر حکمت متعالیه، نفس انسانی در فرایند حرکت جوهري به

هاي ). حرکت جوهري داراي تدریج و پیوستگی است. انسان همواره درحال شدن است که این تحول جوهري شامل ساحت210-108و    18
ر نسبت با عقل نظري و عملی، عقل  فقط جسمانی، بلکه روحانی و عقلانی نیز هست. همچنین دشود. حرکت، نه معرفتی و اخلاقی نیز می 

 ). 122، ص 1ش، ج1382(جوادي آملی، نظري راهنماي شناخت حقیقت و عقل عملی ضامن التزام به آن است  



                                  ...کلامی  -اي؛ واکاوي فلسفیپذیري در جهان شبکهتعذیر و چالش حقیقت 
 

جاي تعالی، در حجاب اوهام و عصبیت ناپذیري در حکم توقف یا انحراف در حرکت جوهري است. انسان، به منظر، تعذیر و حقیقت ازاین
پذیري است، بلکه ابزار تحلیلی براي  تنها مبناي تبیین فلسفی حقیقتسان، حرکت جوهري نه ماند. بدیناز تکامل عقلانی بازمیماند و  باقی می

 آورد.اي نیز فراهم میفهم بحران معرفتی عصر شبکه 
اند یا صورتی  هاي تعذیر تاریخیهاي معاصر در برابر حقیقت در بستر فضاي مجازي، تکرار همان الگومسألۀ اصلی این است که آیا مقاومت

هاي قرآنی، راهکاري براي مواجهه با این بحران ارائه  کلامی و آموزهـگیري از مبانی فلسفیتوان با بهرهاند؟ چگونه می تر یافتهتازه و پیچیده
 داد؟

از انکار یک آموزة دینی دارد و به    اي، پیامدهایی فراترگریزي در جهان شبکه روست که حقیقت ضرورت پرداختن به این موضوع ازاین
شود (گیبنز،  گرایی منجر می انسداد مسیر تربیت اجتماعی، فروپاشی مرجعیت معرفتی، تضعیف عقلانیت دینی و گسترش شکاکیت و نسبی

حیث عملی، راهبردهایی  هاي معرفتی کمک کند و هم ازتواند هم ازمنظر نظري به بازسازي بنیاناین پدیده، می  تبیین فلسفی ).185، ص  1991
 فلسفی نسل امروز فراهم آورد. -ايبراي تربیت دینی و سواد رسانه 

هاي  اي انجام شده است تا پدیدة تعذیر را ازمنظر فلسفی و قرآنی، واکاوي و چالشرشته تحلیلی و بین-این پژوهش با رویکرد توصیفی
اي برپایۀ تحلیل محتواي منابع قرآنی، کلامی و فلسفی در کنار مطالعات رسانهشناسی  اي را بررسی نماید. روش پذیري در جهان شبکه حقیقت 

هاي دیجیتال است که از ابزارهاي  اي شامل تحلیل کیفی محتواي قرآنی و فلسفی در کنار بررسی چالشرشته مدرن، استوار است. رویکرد بین 
  برد.ره میهاي معاصر به آوري دادههاي اجتماعی براي جمعجستجوي وب و شبکه 

شود،  تنها یک رفتار تاریخی است، بلکه در جهان دیجیتال به شکل «جهل مدرن» نمایان می دهد که تعذیر نه تحلیل مسأله نشان می 
هاي معاصر  تري از بحران ). این رویکرد به درك عمیق14-12، صص  2011کنند (پاریزر،  هاي جدیدي ایجاد میها، حجابکه الگوریتمجایی

براي عبور    کند. هدف نهایی، ارائۀ راهکارهایی فلسفیعنوان تعذیر مدرن عمل می که اطلاعات نادرست دربارة اسلام، به کند، جاییکمک می
 اي معاصر است.  جو در بستر رسانه از وضعیت کنونی و بازسازي گفتمان حقیقت 

هاي اخیر، در  اي طولانی دارد و در سال فلسفی و کلامی سابقه جویی معرفتی، در منابع قرآنی،  پذیري و بهانهبحث دربارة موانع حقیقت 
دهد که تعذیر، هم در  اي یافته است. مرور این پیشینه نشان میاي، ابعاد تازهاي و جهان شبکه هاي معاصر با محوریت فضاي رسانه پژوهش

  ر حقیقت مطرح بوده است.مثابۀ مانع اصلی در براب کلامی، به ـسطح متون دینی و هم در ساحت تحلیل فلسفی
هاي اقوام پرداخته جوییهاي انبیاء، به تحلیل بهانه با بررسی داستان در حوزة تفسیر قرآن، مفسران کلاسیک همچون طبري و زمخشري  

تعذیر را نوعی    ). علامۀ طباطبایی،44، ص  2ق، ج1407؛ زمخشري،  312، ص  7ق، ج1422طبري،  (اند  و آن را ناشی از عناد و حب دنیا دانسته
). در تفاسیر معاصر مانند تفسیر  142، ص  6ق، ج1417(طباطبایی،  کند  «حجاب معرفتی» معرفی کرده است که از پذیرش حق جلوگیري می 

ده ها، ریشه در تعصب و جهل جمعی دانسته شجوییشناختی بررسی شده و بهانه هاي اجتماعی و روان نمونه، نیز این مفهوم با تأکید بر جنبه 
 ). 473، ص 2ش، ج1374(مکارم شیرازي، است  

). تعذیر را  33ش، ص  1395سینا،  (ابنبندد  سینا، تخیلات و عادات باطل از موانع شناخت یاد کرده است که راه را بر ادراك حقیقت می ابن
تواند موجب انسداد حرکت وجودي و  جویی، می در چارچوب حرکت جوهري و اتحاد عاقل و معقول تحلیل کرد؛ زیرا لجاجت و بهانه   توان می

شود که راهکار هاي ظلمانی نفس، تحلیل میجویی در امتداد حجاب). بهانه332-329، صص  3، ج1981(ملاصدرا،  شود  مانع کمال عقلانی می 
). متکلمان اشعري و معتزلی دربارة علل لجاجت و 144، ص  1ش، ج1382یت عقلانیت دینی است (جوادي آملی ،  آن تهذیب درونی و تقو

 ). 112، ص 3ق، ج1406(غزالی، کند پذیري معرفی میترین مانع حقیقت اند. غزالی، تعصبات نفسانی و حبّ جاه را مهمانکار حق بحث کرده
اند. مقالاتی مانند «نقد نظریۀ عدمی بودن  پذیري و فضاي مدرن پرداختهنسبت میان حقیقت هاي متعددي به  هاي اخیر، پژوهش در دهه

انکار حق پرداخته 64-31ش، صص  1390(افضلی،  شرور»   یا  به بررسی موانع معرفت و نقش عوامل اجتماعی در پذیرش  اند. در سطح  )، 
تأثیر ساختارهاي ارتباطی نوین بر معرفت و حقیقت پرداخته است (کاستلز،    اي» به تحلیلالمللی، مانوئل کاستلز با نظریۀ «جامعه شبکه بین

پاریزر مفهوم «حباب فیلتر» را براي توضیح گزینش الگوریتمی محتوا در فضاي مجازي معرفی کرده است (پاریزر،  ).45-37ش، صص  1385
 ).  2-1، ص 2011

معرفتی و اخلاقی در برابر دعوت انبیاء تحلیل شده است و در فلسفه و کلام   مثابۀ مانعبه طور کلی در منابع قرآنی و تفسیري، تعذیر به 
پذیري هاي معاصر نیز، بحران حقیقت عنوان حجاب وجودي و مانع حرکت جوهري انسان تبیین گردیده است. در پژوهش اسلامی، این پدیده به 

یر، ولی در قالبی نوین و پیچیده، بررسی شده است. بنابراین، جایگاه  عنوان استمرار تاریخی همان تعذاي بهاي و جهان شبکه در فضاي رسانه
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اي است تا نشان دهد تعذیر یک مسألۀ تاریخی محدود نیست، بلکه بحرانی دائمی  و رسانه   مقالۀ حاضر در پیوند دادن سه ساحت قرآنی، فلسفی 
 شود. اي نیز بازتولید میاست که در جهان شبکه 

 
 کلامیـب فلسفی . مبانی نظري و چارچو2

پذیري ناظر به تنظیم ظهور حقیقت در مراتب وجودي انسان اجتماعی است.  تعذیر به عنوان مکانیزم صیانت اخلاقی جامعه، در نسبت با حقیقت
اي از مقاومت معرفتی و اخلاقی در برابر پذیرش  اسلامی، نه صرفاً یک واکنش فردي، بلکه جلوه  پدیدة تعذیر، ازمنظر متون قرآنی و سنت

منزلۀ مانعی در مسیر حرکت نفس و تحقق اتحاد عاقل با حقیقت است. حکمت متعالیه این معنا را در سطحی وجودي تعمیق کرده و آن را به 
می  تبیین  زیستمعقول  در  شبکه کند.  امروز، جهان  می   اي  بازتولید  جدید  قالبی  در  پدیده  به این  رسانه گونه شود؛  سازوکارهاي  که  و اي  اي 

تواند نشان دهد که  تعذیر می  رو، واکاوي فلسفیآورند. ازاین جویی و تعویق پذیرش حقیقت فراهم میاي براي بهانه الگوریتمی، بسترهاي تازه 
اساس، این  هاي عمیق معرفتی و وجودي دارد. براینشناختی نیست؛ بلکه ریشه در بحران اي ارتباطی یا روان گریزي معاصر صرفاً مسألهحقیقت 

 پردازد. بخش با رویکردي ترکیبی به تبیین مبانی نظري و چارچوب فلسفی موضوع می
 .تعذیر در قرآن و سنت اسلامی 1 ـ2

شود که در مواجهه با حقیقت، فرد یا جامعه براي  اطلاق می  تراشی» و در اصطلاح به رفتارهاییمعناي «عذر آوردن و بهانهتعذیر در لغت به
). قرآن کریم در موارد متعدد به این پدیده اشاره  322، ص  4ق، ج1414منظور،  (ابنزند هاي واهی می تراشیفرار از پذیرش آن دست به دلیل

ح، عاد و ثمود در برابر دعوت الهی با استناد به عذرهایی چون  کرده و آن را یکی از عوامل اصلی مخالفت اقوام با پیامبران دانسته است. قوم نو
 ). 215، ص 10ق، ج1417؛ طباطبایی،  56، ص 12ق، ج1422(طبري، کردند سنت گذشتگان یا ادعاي جادوگري پیامبر، حقیقت را انکار می 

ق، 1407(زمخشري،  رات معرفتی و اخلاقی است  ازمنظر تفاسیر، تعذیر نه صرفاً یک کنش فردي، بلکه نوعی مقاومت اجتماعی در برابر تغیی
ها  ). این پدیده با مفاهیمی چون جهل، لجاجت و عصبیت گره خورده و در تاریخ ادیان، مانع جدي در مسیر تربیت الهی انسان 44، ص  2ج

 ). 85، ص 1ش، ج1374(مکارم شیرازي، محسوب شده است  
 مبانی حکمت متعالیه و مفهوم حقیقت و معرفت .2 ـ2
،  1981(ملاصدرا،  کند که در مراتب وجودي تحقق دارد  درالمتألهین با تأسیس حکمت متعالیه، حقیقت را امري عینی و اصیل معرفی می ص
اساس،  ). از دیدگاه او، علم صرفاً اعتبار ذهنی نیست؛ بلکه حیثِ وجوديِ صورتِ معلوم در عقل است. براین 283-281و    53-47، صص  1ج

 ). 145، ص  18ش، ج1382(جوادي آملی،  شود  و تعذیر، در حقیقت نوعی حجاب وجودي است که مانع تحقق این اتحاد می   جوییهرگونه بهانه 
دهد که نفس انسانی در مسیر کمال، دائماً درحال شدن است  عنوان یکی از اصول محوري حکمت متعالیه، نشان می حرکت جوهري، به 

حرکت با تعذیر، جهل یا لجاجت مواجه شود، فرایند تکامل معرفتی و اخلاقی انسان دچار انسداد  ). اگر این  20-14، صص  8، ج1981(ملاصدرا،  
 شود. سوي حقیقت محسوب می ترتیب، تعذیر نه تنها یک خطاي اخلاقی، بلکه نوعی اختلال در حرکت وجودي انسان به بدینگردد. می
 ايپذیري در جهان شبکه نسبت تعذیر با حقیقت  .3 ـ2

هاي پذیري شدت یافته است. الگوریتمپایان از حقیقت است، بحران حقیقت هاي بیاي، که ویژگی آن تکثر روایات و بازنمایی شبکه   در جهان
آورند. اي جدید براي گریز از مواجهۀ مستقیم با حقیقت، فراهم می )، بهانه155و  15-14، صص  2011هاي فیلتر (پاریزر،  اي با ایجاد حباب رسانه 

هاي هاي گزینشی و سوگیريشود؛ افراد نه از سر فقدان نشانه، بلکه با تمسک به روایتشرایطی، پدیدة تعذیر در قالبی نو بازتولید می  در چنین
 اندازند. شناختی، پذیرش حقیقت را به تعویق می

).  168ش/ج، ص 1370(مطهري، مدارانه است  نفس هاي ازمنظر حکمت متعالیه، این وضعیت نشانگر ضعف در قوة عاقله و سلطۀ گرایش
رغم انبوه اطلاعات، به بستري براي بازتولید جهل مدرن و  اي، علیتواند روشن کند که چرا جهان شبکهبنابراین، تحلیل فلسفی تعذیر، می

ماند، بلکه مراتب ظهور آن تابع شدت  شود و نه ثابت میتر بدل شده است. در نظام صدرایی، حقیقت در شبکه نه نفی می تعذیرهاي پیچیده
 وجودي ادراك است. 

 ضرورت چارچوب فلسفی .4 ـ2
اي، صرفاً یک مشکل  کند که پدیدة مقاومت در برابر حقیقت در جهان شبکه تبیین تعذیر براساس حکمت متعالیه، این امکان را فراهم می

حل مقابله با تعذیر،    دهد که راهبحرانی وجودي و معرفتی فهم شود. چنین چارچوبی نشان می   مثابۀشناختی تلقی نشود، بلکه به ارتباطی یا روان 
ارتقاي سواد رسانه  به منطق قرآنی  نه صرفاً در  بازگشت  تربیت عقلانی، تهذیب نفس و  ازطریق  انسان  تقویت مبانی وجودي  بلکه در  اي، 



                                  ...کلامی  -اي؛ واکاوي فلسفیپذیري در جهان شبکهتعذیر و چالش حقیقت 
 

توان  اي را می پذیري در جهان شبکه دهد که بحران حقیقت پژوهش نشان می  این).  426، ص  1ش، ج1378(جوادي آملی،  جویی است  حقیقت 
با تأکید بر حرکت جوهري و اتحاد عاقل و معقول، توانایی تبیین این بحران    منزلۀ صورت مدرن تعذیر تاریخی تحلیل کرد. چارچوب فلسفیبه 

ارائه راهکارهاي وجودي، اخلاقی و معرفتی را دارد. بازگشت به منط با ارتقاي عقلانیت و سواد رسانه ق قرآنی حقیقت و   - ايجویی، همراه 
 اي است. فلسفی، کلید عبور از این وضعیت و بازسازي مرجعیت معرفتی در جهان شبکه 
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اي واهی، همواره ابزار انکار پیامبران و تعویق  ه سازيها و دلیلجوییدهد که بهانهقرآن کریم با بازخوانی سرگذشت اقوام گذشته، نشان می 
شناختی یا اجتماعی،  ویژه در حکمت متعالیه، تعذیر را نه صرفاً امري روان پذیرش وحی بوده است. در تداوم این معنا، فیلسوفان مسلمان، به 

کشاند. از این منظر، تعذیر را به رکود میشود و حرکت جوهري نفس  اند که مانع تحقق اتحاد عاقل و معقول می بلکه حجاب وجودي دانسته 
 انجامد.  هاي معرفتی، گرایشی و کنشی است که به توقف مسیر کمال و هدایت میاي از ضعفحاصل مجموعه

 تعذیر در متون قرآنی .1 ـ3
و مقاومت در برابر دعوت انبیاء مطرح شده است.    جوییهاي گوناگون بهانه صورت مستقیم در قرآن نیامده است، اما در قالبمفهوم تعذیر به 

کند که در برابر دعوت پیامبران با دلایل واهی از پذیرش  اسرائیل را بازگو میقرآن کریم، سرگذشت اقوامی همچون نوح، عاد، ثمود و بنی
کردن )، متهم38(هود:  توان به تمسخر پیامبران  هاي رایج در قرآن را می). ازجمله بهانه 220، ص  10ق، ج1417(طباطبایی،  حقیقت سر باز زدند  
) و تهدید  22(زخرف:  )، تقلید کورکورانه از نیاکان  55(بقره:  هاي نامعقول براي مشاهدة معجزه  )، درخواست 185(شعراء:  آنان به جادوگري  

 ) اشاره کرد.88(اعراف:  پیامبران به اخراج از سرزمین  
معرفتی است که ریشه در جهل و لجاجت دارد.    -یر، نه صرفاً یک رفتار فردي، بلکه یک پدیدة اجتماعیدهد که تعذها نشان میاین نمونه 

). علامۀ طباطبایی 312، ص  7ق، ج1422(طبري،  اند  تفاسیر کهن همچون جامع البیان طبري، این رفتارها را به عناد و حب دنیا بازگردانده
 ). 142، ص 6ق، ج1417(طباطبایی، کند داند که پذیرش حق را مختل می وعی حجاب معرفتی می اجتماعی، تعذیر را ن -نیز با رویکرد فلسفی

  . تبیین تعذیر در فلسفۀ اسلامی 2 ـ3
شود که مراتب گوناگون دارد (ملاصدرا،  عنوان یک واقعیت عینی و ثابت تلقی می ویژه در حکمت متعالیه، حقیقت به در فلسفۀ اسلامی، به 

تعذیر در این چارچوب، یک حجاب  ) که شناخت آن مستلزم تهذیب نفس و تقویت عقل است.  283-281، ص  1؛ ج52-47، ص  1، ج1981
 کند. وجودي است که از اتحاد عاقل و معقول جلوگیري می

ش،  1395ینا،  س(ابنشود داند که مانع از درك حقیقت می ترین موانع در راه شناخت را تخیلات و عادات باطل میسینا، یکی از بزرگ ابن
ق،  1407(زمخشري،  ). این همان چیزي است که در قرآن با عنوان تقلید از نیاکان یا پافشاري بر باورهاي قومی مطرح شده است  30-35صص  

ماند و در ظلمات جهل ). بر اساس حرکت جوهري، نفس انسانی در مسیر تکامل اگر گرفتار عصبیت و لجاجت شود، از کمال بازمی 41، ص  2ج
 ماند. قی میبا
 بندي علل تعذیر در سه ساحت وجودي دسته .3 ـ3

، ص  4ق، ج1417(طباطبایی،  شامل جهل و نادانی، غفلت و ناتوانی در درك استدلال  این سه ساحت عبارتند از: ساحت بینشی و معرفتی،  
) و ساحت 62، ص  2ش، ج1374(مکارم شیرازي،  هاي گروهی  یا ارادي، شامل لجاجت، عصبیت، حب دنیا و تعصب)؛ ساحت گرایشی  116

).  160ش/ب، ص  1370(مطهري،  اساس و مقاومت عملی در برابر اصلاح  هاي بی تراشی ه رفتارهاي نادرست، دلیلو عملی، شامل توجیکنشی  
هاي معرفتی، اخلاقی و رفتاري است که در  اي از ضعفدهد که تعذیر صرفاً یک ضعف شناختی نیست، بلکه شبکه بندي نشان می این تقسیم

 ازند. سپذیري را مسدود میکنار هم، مسیر حقیقت
 . پیامدهاي تعذیر ازنگاه فلسفی و قرآنی4 ـ3

پیامدهاي تعذیر در قرآن شامل سقوط اخلاقی فردي، ناهنجاري اجتماعی و دوري از هدایت الهی است. ازمنظر فلسفی، تعذیر موجب رکود  
). در نتیجه،  122، ص  1ش، ج1382(جوادي آملی،  دارد  شود و فرد را از وصول به کمال بازمیوجودي و توقف در حرکت جوهري نفس می 

 تنها یک مشکل تاریخی، بلکه یک معضل همیشگی بشر در مواجهه با حقیقت است. تعذیر نه 
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 پذیرياي و بحران حقیقت . جهان شبکه 4
یقت بیش از  اي را پدید آورده است که در آن حقبندي نوین روابط انسانی و معرفتی در عصر دیجیتال، عرصهعنوان صورت اي، به جهان شبکه 

بازنمایی به هاي متکثر و روایت هر زمان دیگر در معرض  اگر در سنت قرآنی و فلسفی، تعذیر  بهانه هاي متعارض قرار دارد.  جویی و  عنوان 
سابقۀ  بی   گردد. کثرتتر و الگوریتمی آشکار میجهان تازه همان پدیده با سازوکارهایی پیچیدهشد، در این زیستمقاومت در برابر حق معرفی می 

ها، موجب شده است که حقیقت از جایگاه عینی و اصیل خود هاي پژواك، و نیز سیالیت هویتهاي اطلاعاتی و اتاق گیري حبابها، شکلداده
مرار  هاي نسبی بازنمایی شود. این وضعیت، ازمنظر فلسفۀ اسلامی، نشانۀ غلبۀ ظنون و اوهام بر عقلانیت و استفاصله گیرد و در قالب روایت

اي نه  پذیري در جهان شبکه اساس، مطالعۀ بحران حقیقت اند. براین هاي معرفتی است که در قرآن کریم مورد نقد قرار گرفته همان حجاب
 تواند ابعاد معرفتی، اخلاقی و وجودي تعذیر معاصر را آشکار سازد. کلامی است که می -اي، بلکه ضرورتی فلسفیصرفاً یک تحلیل رسانه

 هاي آناي و ویژگیان شبکه . جه1 ـ4
اي یاد اي کرده است که از آن با عنوان جهان شبکه هاي دیجیتال، جهان معاصر را وارد مرحله تحولات فناوري اطلاعات و گسترش رسانه 

 اندبازتعریف شده  هاي مجازي و ارتباطات دیجیتالشود. در این فضا، روابط انسانی، جریان اطلاعات و ساختارهاي اجتماعی در قالب شبکهمی
تنوع بی اي عبارتهاي اصلی جهان شبکه ویژگی ).10-7ش، صص  1385(کاستلز،   از: تکثر و  بازنشر  اند  انتشار و  سابقۀ اطلاعات، سرعت 

) موجب  185ص  ،  1991پایان از واقعیت. این شرایط، به تعبیر گیبنز (گیبنز،  هاي بی ها و امکان بازنماییمحتوا، ساختار الگوریتمی جریان داده
 هاي سیال و تغییر مداوم مرجعیت معرفتی شده است. گیري هویتشکل 

 اي. حقیقت در جهان شبکه 2 ـ4
گیري ویژه با شکل شود. به جاي آنکه امري عینی و ثابت تلقی شود، در بسیاري موارد به محصول روایت تبدیل میاي، حقیقت به در فضاي شبکه 

،  2011ها سازگار است (پاریزر، آن گیرند که با باورهاي پیشینر، کاربران اغلب در معرض اطلاعاتی قرار میهاي فیلتهاي پژواك و حباباتاق
 سازي مدرن براي گریز از مواجهۀ مستقیم با حقیقت است. ) این فرایند، همانند تعذیر تاریخی، نوعی بهانه 71-68صص 

ظنون و اوهام بر عقلانیت است؛ همان چیزي که قرآن از آن با تعبیر ظنّ الجاهلیۀ دهندة غلبۀ ازمنظر فلسفۀ اسلامی، این وضعیت نشان
کند  سازد و به تعذیر مستمر گرفتار می). به بیان علامۀ طباطبایی، غلبۀ ظنون بر عقل، انسان را از حقیقت دور می154(آل عمران:  کند  یاد می

 ).121-120، صص 4ق، ج1417(طباطبایی، 
 ايگریزي در جهان شبکه یر با حقیقت . نسبت تعذ3 ـ4

هایی چون سنت شود. اگر در گذشته، اقوام براي نپذیرفتن دعوت پیامبران به بهانه تر بازتولید میاي، تعذیر در قالبی پیچیدهدر جهان شبکه
اي  سازي رسانه هاي الگوریتمی و روایت ها، توجیه هاي دیجیتال در قالب انبوه روایت شدند، امروز بهانه گذشتگان یا درخواست معجزه متوسل می

 بندي جدیدي در فضاي مجازي ادامه یافته است.دهد که تعذیر تاریخی با صورت شود. این امر نشان می ظاهر می
 پذیري . پیامدهاي بحران حقیقت 4 ـ4

گرایی معرفتی و ضعف در ، نسبیاي پیامدهاي متعددي دارد. پیامدهاي فردي شامل افزایش شکاکیتپذیري در جهان شبکه بحران حقیقت 
، کاهش ). پیامد اجتماعی آن، تضعیف مرجعیت معرفتی و اصلاحات اجتماعی و در پیامد دینی187، ص  1991گردد (گیبنز،  یابی میهویت

پذیري یقت منظر، بحران حق). ازاین428، ص  1ش، ج1378در برخواهد داشت (جوادي آملی،  پذیرش هدایت الهی و گسترش شبهات اعتقادي  
 شود.توان مصداق معاصر همان تعذیر قرآنی دانست که مانع تحقق تربیت الهی و رشد عقلانی بشر می اي را می در جهان شبکه 

 ايهاي مختلف معرفتی تعذیر در جهان شبکه . لایه5 ـ4
عنوان حجاب معرفتی و مانعی ن قرآنی و فلسفی به اي طولانی در تاریخ اندیشه و رفتار انسانی دارد. این مفهوم براساس متوپدیدة تعذیر، سابقه 

هاي دیجیتال، این پدیده در ). با ورود به عصر ارتباطات و شبکه 315-312، صص 3، ج1981شود (ملاصدرا، در مسیر کشف حقیقت تلقی می 
پیچیده صورت قالبی  تغییر  چگونگی  و  زمینه  این  فهم  است.  شده  پیدا  شبکه بنديتر  جهان  در  تعذیر  و  هاي  جامع  تحلیلی  ارائۀ  براي  اي، 

 اي ضروري است. رشتهمیان
 اي و تحولات معرفتی. جهان شبکه 1ـ5 ـ4

ها  ها، پیوندها و الگوریتماي از گرهاي شد؛ عصري که در آن جریان اطلاعات بر اساس شبکه با ظهور انقلاب دیجیتال، جهان وارد عصر شبکه 
کنندة آن نیز کنندة اطلاعات، بلکه تولیدکننده و توزیعدر این بستر، کاربران نه صرفاً مصرف).  50ش، ص  1385سامان یافته است (کاستلز،  

 کنند.سازي تعیین میهاي شخصیاي تابع قواعد جدیدي است که الگوریتمسازي در جهان شبکه رو، بازنمایی حقیقت و روایتاینهستند. از



                                  ...کلامی  -اي؛ واکاوي فلسفیپذیري در جهان شبکهتعذیر و چالش حقیقت 
 

شوند کاربران تنها  )، موجب می 12-9، ص  2011اند (پاریزر،  توسط پاریزر تبیین شدههایی چون حباب اطلاعاتی و اتاق پژواك که  پدیده
یابد و  هاست. در نتیجه، امکان مواجهه آزاد و متنوع با حقیقت کاهش می هایی مواجه شوند که همسو با باورها و تمایلات پیشین آن با داده

 شود. ید گزینشی اطلاعات تقویت می هاي شناختی و بازتولتعذیر به شکل جدیدي در قالب سوگیري
 . تعذیر در بستر دیجیتال و الگوریتمی 2ـ5 ـ4

هاي الگوریتمی، ساختاریافته و جمعی شده است. به بیان دیگر،  واسطۀ زیرساختاي فردي نیست؛ بلکه به اي، تعذیر صرفاً پدیدهدر جهان شبکه 
کنند و فرد را در  هاي شناختی را تغذیه میشده، به شکل ناخودآگاه، سوگیري سازيها با تحلیل رفتار کاربران و ارائۀ محتواي شخصی شبکه 
 ).73-70و 52-47، صص 2011دهند (پاریزر، درپی قرار میاي بسته از تأییدهاي پیچرخه

هاي متناقض، ، به وضوح آشکار شد. در این دوره، انتشار گستردة اخبار جعلی و روایت ویژه در شرایط بحران، مانند کرونااین وضعیت به 
اي از توقف حرکت و پیشرفت در ساحت معرفتی  هاي عمومی شد که ازمنظر فلسفی، نمونه موجب ایجاد شکاف میان حقیقت علمی و برداشت 

دهد که این پدیده از حالت فردي و ساده به وضعیتی پیچیده و  میاي نشان  شود. توصیف پدیدة تعذیر در جهان شبکه و وجودي محسوب می 
گیري از شود و همین امر ضرورت بهرههاي مختلف معرفتی، گرایشی و کنشی بازتولید میچندلایه ارتقاء یافته است. اکنون تعذیر در لایه

 کند. اي را دوچندان می هاي رسانهکلامی در کنار نظریه و  هاي فلسفیچارچوب
 اي . تحلیل سطح معرفتی تعذیر در جهان شبکه 6 ـ4

هاي شناختی و ادراکی مربوط  اي، سطح معرفتی یا بینشی آن است. این سطح به حجابهاي اصلی پدیدة تعذیر در جهان شبکه یکی از لایه
ت و سیطره ظنون، موانع ادراك  اسلام، جهل، غفل کلامی-گردد. در سنت فلسفیطرفانۀ آن می شود که مانع از درك حقیقت یا پذیرش بی می

شوند؛  تري بازتولید میهاي پیچیدهجهان دیجیتال امروز، این موانع در قالب). در زیست70-65، صص  7، ج1981صحیح هستند (ملاصدرا،  
، 2011د (پاریزر،  کننها که امکان مواجۀ آزاد و متوازن با حقیقت را محدود میسازي محتوا، سوگیري تأییدي و تحریف دادهازجمله شخصی

 ).15-10صص 
 تعذیر معرفتی در متون سنتی  .1ـ6 ـ4

، صص  3، ج1981رود (ملاصدرا،  سوي اتحاد با حقیقت پیش میدر حکمت متعالیه، معرفت، فرآیندي است که در آن نفس با حرکت جوهري به 
ارشدن در ظنون و اطمینان به وهمیات، انسان را از  شود. گرفتنوعی تعذیر محسوب می). هر عاملی که این مسیر را مختل کند، به 315-318

). این نگاه سنتی نشان  39کند: «بلَْ کذََّبُوا بمِاَ لمَْ یُحیِطُوا بعِلِمِْهِ» (یونس:  دارد. قرآن نیز با صراحت به این مانع اشاره می علم حقیقی بازمی
شود (جوادي از عدم آمادگی وجودي براي پذیرش حقیقت ناشی می دهد که ناتوانی معرفتی صرفاً حاصل کمبود داده نیست، بلکه اغلب  می

 ). 85، ص 2ش، ج1378آملی، 
 اي . تعذیر معرفتی در جهان شبکه 2ـ6 ـ4

. در این دهداي طراحی شده است که کاربران را در یک چرخۀ بسته از مواجهۀ گزینشی قرار میگونه اي، ساختار اطلاعاتی بهدر جهان شبکه 
کند، اي بازتابی از باورهاي خود مواجه است که توهم درك حقیقت را تقویت می ها، بلکه با نسخه وضعیت، کاربر نه با طیفی متنوع از دیدگاه

 شود. که عملاً از مواجهۀ آزاد با حقیقت محروم می درحالی
پاندمی  به  دوران  در  واکسیناسیون  نظیر  علمی  موضوعات  در  نمونه،  می عنوان  قرار  محتوایی  معرض  در  اغلب  کاربران  یا  کرونا،  که  گرفتند 

بخشید. این وضعیت، مصداق بارز تعذیر معرفتی جمعی است که در  کرد، یا باورهاي ضدعلمی را مشروعیت می هاي آنان را تقویت می نگرانی 
 شود.لایه دیجیتال بازتولید می

 اي. تحلیل سطح گرایشی تعذیر در جهان شبکه 7 ـ4
سازد. با توجه به استکمال نفوس  ها و هیجاناتی است که فرد یا جامعه را در برابر حقیقت مقاوم می گرایشی ناظر به احساسات، گرایش  سطح

توان گفت حبّ دنیا،  )، می27-22، صص  9، ج1981انسانی و موانع آن که در حکمت متعالیه و متون کلامی، بحث شده است (ملاصدرا،  
اي امروز، این  روند. در جهان شبکهشمار میترین موانع گرایشی در پذیرش حق بهعناد و میل به شهرت و سلطه، از مهم  تعصب، انکار از روي

به  الگوریتمموانع  و  بستر شبکه واسطۀ ساختارهاي دیجیتال  پیچیدههاي  و  تشدید  زمینهتر میهاي مجازي  و  تعمیق  ساز قطبیشوند  سازي، 
 ).156-154، صص  2011گردند (پاریزر، لانیت اجتماعی میهاي پژواك و افول عقاتاق

 تعذیر گرایشی در متون کلاسیک .1ـ7 ـ4
 هاي نفسانی انکار کردند. آیۀ «وجََحدَُوا بِهاَ وَاستْیَْقنَتَْهاَدلیل گرایشازنگاه قرآن کریم، بسیاري از اقوام گذشته، حقیقت را نه از سر نادانی، بلکه به
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وَعلُُوا» (نمل:  أَنْفسُُهمُْ ظلُمًْ برتري 14ا  تأکید دارد که لجاجت،  نفسانی در برابر پذیرش حقیقت، سديّ مستحکم می )  سازند.  طلبی و تعلقات 
 ).420-412، صص 1ش، ج1375لحاظ فلسفی نیز این رفتار نشانۀ چیرگی قوة وهم است (مصباح یزد، به 
 اي . بروز تعذیر گرایشی در جهان شبکه 2ـ7 ـ4

هاي هاي اجتماعی به دلیل ماهیت تعاملی و پاداششوند. شبکه هاي جدید بازتولید میاي، الگوهاي گرایشی تعذیر در قالبن شبکه جهادر زیست
کنند  هاي مجازي، محتوایی را برجسته می هاي بستر شبکه دهند. الگوریتمفوري مانند «لایک» و «بازنشر»، هیجانات را بر عقلانیت ترجیح می 

عنوان مثال، محتواي ). به 73-70، صص  2011کند (پاریزر،  ی بالاتري دارد؛ زیرا چنین محتوایی نرخ تعامل بیشتري ایجاد میکه بار هیجان
طرف، کمتر مورد توجه قرار  که محتواي تحلیلی و بیشوند، درحالیدهندة بیشتر دیده و بازنشر میآلود، طنزهاي تحقیرکننده یا اخبار تکان خشم

 مرور تقویت و الگوهاي تعذیر گرایشی تثبیت شوند. هاي هیجانی کاربران به شود گرایشروند موجب می گیرد. این می
 سازي و پدیدة اتاق پژواك . قطبی3ـ7 ـ4

 هاي کنند، گرایشنظر خود تعامل می سازي است. وقتی افراد تنها با گروه هم اي، قطبیترین پیامدهاي تعذیر گرایشی در جهان شبکه یکی از مهم
وگو تنها مانع گفت). این شرایط نه 12-9، صص  2011اي که به اتاق پژواك معروف است (ر.ك: پاریزر،  گیرد؛ پدیدهتر در آنها شکل میافراطی 

عنوان نمونه،  گردد. به شده میهاي تحریفشود، بلکه در بسیاري موارد سبب نفی کامل حقیقت و پذیرش روایت ها میو تبادل آزادانه اندیشه 
بر  محور و مبتنیهاي توطئه بینانه، روایتجاي تحلیل واقعشوند، به هاي پژواك دیجیتال گرفتار میهاي سیاسی، جوامعی که در اتاق در بحران 

، ص  3ش/ب، ج1370دهند؛ الگویی که ازمنظر حکمت متعالیه، نشانۀ ضعف عقل عملی و غلبۀ قوة وهم است (مطهري، هیجان را ترجیح می 
ویژه در منطقه خاورمیانه،  اي، به هاي عینی این ماجراست. در بسیاري از اعتراضات شبکه هاي اجتماعی دیجیتال یکی از نمونه ). جنبش215

هاي اعتقادي در فضاي مجازي  اند. بحثوگوي سازنده را مسدود کردهاند و مسیر گفت هاي عقلانی غلبه کردههاي هیجانی بر تحلیلروایت
هاي توحیدي یا معاد، کاربران اغلب با رویکردي هیجانی و دفاعی  هاي عینی است. در موضوعات کلامی مانند بحث ونه نیز یکی دیگر از نم

 کند.جاي روش تحلیلی و استدلالی، از هیجان و تعصب تغذیه می شوند؛ رویکردي که به وارد بحث می 
 گرایشی . راهکارهاي فلسفی و اخلاقی براي عبور از تعذیر4ـ7 ـ4

 -ايها یکی از این راهکارهاست. ارتقاي سواد رسانه داري معرفتی؛ یعنی تعلیق واکنش هیجانی و تمرکز بر شواهد و استدلالتمرین خویشتن
منظور تشخیص محتواي هیجانی از محتواي تحلیلی و همچنین پرورش بینش معنوي و اخلاقی براي مقابله با تعصبات نفسانی و  فلسفی به 

 ). 86، ص 2ش، ج1378جویی، از دیگر راهکارهاي مدنظر است (جوادي آملی، کت در مسیر عقلانی حقیقت حر
هاي عمیق هیجانی و  اي شناختی نیست؛ بلکه ریشهگریزي تنها مسألهدهد که حقیقت اي نشان میدر مجموع، تعذیر گرایشی در جهان شبکه 

ها و تهذیب نفس، ارتقاي ود. تحلیل فلسفی و اخلاقی تأکید دارد که بدون اصلاح گرایششاي تقویت می گرایشی دارد که توسط معماري رسانه 
پذیري نیازمند ترکیبی از تربیت اخلاقی، تقویت عقل عملی و  رو، عبور از بحران حقیقتاینتنهایی کارآمد نخواهد بود. از عقلانیت نظري به 

 اي هوشمندانه است. آموزش رسانه 
 ايتعذیر در جهان شبکه  . تحلیل سطح کنشی8 ـ4

اي بیشترین نمود اجتماعی و عملی شود، اما در جهان شبکه هاي نظري به آن پرداخته می سطح کنشی تعذیر، بعُدي است که کمتر در تحلیل 
بازنشر اخبار    شود.پذیري از حوزة ادراك و گرایش فراتر رفته و به رفتارهاي فردي و جمعی تبدیل میرا دارد. در این سطح، بحران حقیقت 

هاي برجسته  هاي غالب، نمونه شده، سکوت در برابر خطاهاي آشکار یا همراهی منفعلانه با جریانجعلی، مشارکت در تولید محتواي تحریف
این سطح هستند. در تحلیل فلسفی، این رفتارها موجب توقف یا کندي حرکت جوهري نفس انسان در مراتب کمال است؛ زیرا لازمۀ درك  

کارگیري صحیح قواي نفسانی، اعم از محسوسه و متخیله و سایر قواي مدرکه توسط نفس ناطقه و غلبۀ قوة بر تهذیب نفس، به ت، علاوه حقیق
). قرآن کریم نیز بارها اشاره کرده است که انکار حق و  215-210، صص  8، ج1981عقلی و اتصال به عقل فعال است (ر.ك: ملاصدرا،  

 شود: هایی چون تمسخر، تحریف یا حتی ستیز عملی با حقیقت می هنی نیست، بلکه رفتاري است که منجر به کنش حقیقت، تنها یک حالت ذ
 ).170«وَإذَِا قیِلَ لَهمُُ اتَّبعُِوا ماَ أَنْزلََ اللَّهُ قاَلُوا بلَْ نتََّبِعُ ماَ ألَْفیَنْاَ علَیَْهِ آباَءَناَ» (بقره:   

 اي در جهان شبکه  . کنش تعذیري1ـ8 ـ4
دهد؛ زیرا فرصت کنشگري فوري و گسترده براي کاربران فراهم شده است.  اي، سطح کنشی تعذیر با شدت بیشتري رخ میدر جهان شبکه

ي  اي برا تواند در تولید و انتشار محتوا مشارکت کند. این ویژگی، زمینه کننده نیست، بلکه با یک «کلیک» می اکنون هر کاربر تنها مصرف
 ).73-70و  55-52، صص 2011سازد (پاریزر، بازتولید سریع و گستردة خطاهاي معرفتی و گرایشی را فراهم می 
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ویژه توسط کاربران عادي، چرخۀ تعذیر را تسریع  هاي اجتماعی یا سیاسی، انتشار سریع اخبار تاییدنشده یا شایعات، به عنوان نمونه، در بحران به 
هایشان هماهنگ است، بازنشر  هایی را که با گرایش ها یا تحلیل انتقادي، روایتافراد بدون بررسی صحت داده کند. در چنین شرایطی،  می
 دهند.می
 هاي تعذیري ها و تشدید کنش . الگوریتم 2ـ8 ـ4

کنند. محتواي احساسی گرایانه را تقویت میمحوري، رفتارهاي هیجانی و مشارکتدلیل تمرکز بر تعاملهاي اجتماعی، به هاي شبکهالگوریتم
گیرد. وقتی افراد فقط با  محور، اغلب در حاشیه قرار میکه محتواي تحلیلی و حقیقت شود، درحالیسرعت در شبکه منتشر مییا جنجالی به 

کننده  خودتقویت اي  روند. این فرآیند، چرخه تر می دهد و افراد به مواضع افراطی سازي گروهی» رخ می کنند، «قطبینظران خود تعامل می هم
 شود. اي تبدیل میجهان شبکه یابد، بلکه به هنجاري غالب در زیست تنها کاهش نمیهاي تعذیري کاربران، نه سازد که در آن، کنش می
 . تحلیل فلسفی از رکود کنشی 3ـ8 ـ4

جاي هدایت به سمت حقیقت و  نیز به هاي انسان بازتابی از کیفیت وجودي اوست. وقتی انسان گرفتار جهل و غفلت شود، رفتارهاي او  کنش
هاي غیرعقلانی و غیرانسانی  شود و موجب واکنشها و ایجاد ملکات غیر اخلاقی در نفس سوق داده می کمالات انسانی، به سمت تکرار عادت 

، صص  9، ج1981لاصدرا،  شود (م کند و متناسب با ملکات خود، محشور می اي که حتی در عالم اخروي نیز بازتاب پیدا می گونه شود، به می
شده یا سکوت در برابر انحرافات فکري مشاهده هاي بازنشر محتواهاي تحریفوضوح در چرخه اي، این رکود کنشی به ). در جهان شبکه 30-35

 شود. می
 مصادیق عینی در سطح کنشی  .4ـ8 ـ4

ها و  بدون بررسی منابع علمی معتبر، به بازنشر توصیه  گیري کرونا، بسیاري از کاربرانهاي بهداشتی و علمی: در دوران همه الف) بحران 
 هاي بهداشتی گردید.تنها موجب سردرگمی عمومی شد، بلکه مانع اجراي مؤثر سیاست اخبار جعلی پرداختند. این رفتارها نه

اعتمادي باعث تشدید فضاي بیهاي هیجانی و جعلی توسط کاربران،  ب) فضاي سیاسی و انتخابات: در کارزارهاي انتخاباتی، انتشار روایت 
 پراکنی شده است. و نفرت 

اي دیگر از کنش تعذیري است که  ج) حوزة اعتقادي و دینی: بازنشر شبهات دینی بدون رجوع به منابع معتبر یا تحلیل روشمند، نمونه 
 کشاند. انسداد معرفتی و گرایشی را به سطح رفتار می

شود، بلکه در قالب اي صرفاً به ساحت شناخت یا هیجان محدود نمی یري در جهان شبکه پذدهد که بحران حقیقت سطح کنشی نشان می 
گردد. تحلیل فلسفی این وضعیت، بیانگر آن است که تا زمانی که حرکت جوهري نفس در  هاي روزمره بازتولید می رفتارهاي اجتماعی و کنش

ها  خواهد بود. بنابراین، رویکردي تلفیقی شامل تقویت معرفت، پالایش گرایشپذیر نها امکانمسیر عقلانی و اخلاقی فعال نشود، اصلاح کنش
 و تربیت کنشگري عقلانی براي عبور از این بحران ضروري است. 

 سوگیري شناختی و عقلانیت انتقادي  .5ـ8 ـ4
ها موانع شناخت صحیح در فضاي دیجیتال هستند. این سوگیري  ترین» از مهم۱شناسی شناختی، «سوگیري تأییدي» و «اثر طنین از منظر روان 

هاي جدید و شوند. این وضعیت معادل انسداد عقل نظري است؛ یعنی قواي تعقلی انسان در برابر داده با سازوکارهاي الگوریتمی تشدید می
ب نفس براي گشودگی به سوي حقیقت است (جوادي شود. تنها راه عبور از این انسداد، تقویت عقلانیت انتقادي و تهذیمتفاوت منفعل می 

 ). 85، ص2ش، ج1386آملی، 
هاي اجتماعی اغلب در معرض  هاي عینی این موضع است. در رویدادهاي انتخاباتی، کاربران شبکه نمونه انتخابات و فضاي سیاسی یکی از

سازد طرف را دشوار می هاي بی یل منطقی و دسترسی به داده شان هماهنگ است. این امر تحلهاي پیشینگیرند که با گرایش محتوایی قرار می 
 کند.و تعذیر معرفتی را تقویت می 

جاي بررسی نقادانه،  ویژه در مواجهه با شبهات، کاربران به هاي دینی و اعتقادي است. در مباحث اعتقادي، به نمونه عینی دیگر آن، روایت 
 شود.پردازند، که این امر مانع تعامل آزاد و روشمند با حقیقت می د میهاي تأییدکننده باورهاي خوبه بازتولید دیدگاه

شبکه  تعذیر در جهان  معرفتی،  در سطح  پیچیدهدر مجموع  ترکیب  با  از حجاب اي  سوگیرياي  و  شناختی  الگوریتمی شکل  هاي  هاي 
این وضعیت نشان می می بازگشت به عقلانیت نظري وگیرد. تحلیل فلسفی متعالی،  تا مسیر حرکت    دهد که  تهذیب نفس ضروري است 

 جوهري نفس براي دستیابی به حقیقت بازگشایی شود. 
 

1. Echo Effect . 



 96-81، صص:  97، سري  1404، زمستان  4، شماره  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     92
  

 ايبررسی مصادیق و تحلیل تعذیر در جهان شبکه   ـ9 ـ4
شود. براي  هاي اجتماعی بررسی می ، چندین مورد واقعی از انکار حقیقت دینی در رسانه ايبراي نشان دادن کاربرد عملی تعذیر در جهان شبکه 

دهندة خوانی، وجود دارد که نشانهاي نامشروع در جوامع مسلمان با استناد به تصاویر قدیمی از مراسم قرآن بر ازدواج مثال، ادعاهاي غلط مبنی
-5کنند (نوح:  جویی اقوام گذشته، انکار می شده، حقیقت قرآنی را مانند بهانه هاي دستکاريیت که کاربران با بازنشر رواتعذیر مدرن است. جایی

عنوان حجاب وجودي که مانع خروج نفس از قوه به فعل و درك ). این انکار ریشه در لجاجت گرایشی دارد که حکمت متعالیه آن را به7
 ).24-22، ص 9ج، 1981کند (ملاصدرا، حقیقت و کمال عقلانی تلقی می 

شود؛ اما با تحریف  ها به عنوان بخشی از انکار مسیحیت بازنمایی می ) است که در پست157مورد دیگر، انکار صلیب عیسی در قرآن (نساء:  
گرایی  سبیهاي اتاق پژواك ترکیب شده و به نکه جهل مرکب با الگوریتمدهد، جاییاین تعذیر در ساحت بینشی رخ می   ۲عنوان اسکام سیاسی به 

). این نمونه، عصبیت کنشی را نشان 144، ص  2ش، ج1382شود و نوعی انحراف از کمال وجودي است (جوادي آملی،  معرفتی منجر می 
). این تحلیل موردي نوآوري دارد؛ زیرا تعذیر قرآنی را با  112، ص  3ق، ج1406داند (غزالی،  پذیري میدهد که غزالی آن را مانع حقیقت می
شود و به  ) دیده نمی 85، ص1، ج1377هاي سنتی، مانند اخلاق در قرآن (مکارم شیرازي،  دهد، که در پژوهش ي دیجیتال تطبیق می هاداده

 ). 1-2، ص 2024دبلیو، دهد (ديکه فیک نیوز اسلام را هدف قرار می کند، جاییپذیري کمک میهاي حقیقتدرك عملی چالش
هاي عینی اخیر را با هدف شناخت سطوح مختلف تعذیر و راهکارهاي ق معاصر، سه مورد از نمونه منظور بررسی کاربردي برخی مصادیبه 

 آید:آن در ادامه می 
 )2021–2020( 19 . تحلیل نمونه پاندمی کووید1ـ9 ـ4
هاي  است. در این دوره، سیل شایعات، دستورالعمل  ايجهان شبکههاي تقاطع خطرناك اطلاعات نادرست و زیستترین نمونه یکی از عینی  

تنها باعث هاي رسمی منتشر شد. این وضع نههاي توطئه، همزمان با اطلاعات علمی و توصیهپایه دربارة درمان و نظریهخانگی، ادعاهاي بی 
اي گذاري انجامید و نمونه یا رعایت فاصلهسردرگمی عمومی گردید، بلکه به مقاومت عملی در برابر اقدامات بهداشتی مانند واکسیناسیون  

 ). 72، ص 2020؛ سازمان جهانی بهداشت، 1146، ص359، ج2018روشن از تعذیر در حوزة سلامت را پیش چشم نهاد (وثوقی و همکاران، 
دادند؛ محتوا قرار می   اي محدود ازگر، کاربران را در معرض مجموعه هاي توصیههاي اطلاعاتی و الگوریتم در تحلیل ساحت معرفتی حباب 

راستا بودند. این پدیده موجب شد بسیاري از افراد اطلاعات معتبر  هاي مخاطب همفرضمحتواهایی که غالباً بار احساسی داشتند یا با پیش 
شود و  صحیح پخش می   اي بیشتر از اخباراند که اخبار نادرست با سرعت و دامنه المللی نشان دادهعلمی را ندیده یا نپذیرند. تحقیقات بین

 ). 1146، ص 359، ج2018اي در این گسترش دارند (وثوقی و همکاران، کنندهبرانگیز نقش تعیینمحتواهاي احساس
تا محتواي هیجانی و  پاندمی، زمینۀ عاطفی مناسبی فراهم کرد  به کنترل در بستر  نیاز  در تحلیل ساحت گرایشی، ترس، اضطراب و 

هاي ها، موجب شد افراد گرایش به پذیرش روایت قرار گیرد. نفع روانی داشتن تئوري جایگزین براي توجیه نامعلومی گر مورد استقبال  توجیه 
ساز و هیجانی پیدا کنند. ازمنظر کلامی و اخلاقی، این رفتارها ریشه در حب دنیا، ترس از فقدان و ضعف عقل عملی دارد (مطهري، ساده

 ). 217، ص  1ش/ب، ج1370
هاي بهداشتی، پیامد مستقیم تعذیر  هاي غیرعلمی و مقاومت در اجراي پروتکل ساحت کنشی بازنشر شایعات، استقبال از توصیه در تحلیل  

ها را  ها را بازتقویت کرده و رفتارهایی مانند خوددرمانی یا تحریم واکسنبرانگیز، این کنشها نیز با تقویت محتواي تعاملکنشی بود. الگوریتم
 گسترش دادند.  تا سطح جمعی

سه  باید  سلامت  حوزة  در  تعذیر  با  طراحی  مقابله  اطلاعاتی،  حباب  کاهش  براي  معتبر  علمی  منابع  به  دسترسی  افزایش  باشد.  وجهی 
انتقادي وتدوین سیاست   -ايهاي سواد رسانهبرنامه  گذاري هاي پلتفرمی براي شفافیت الگوریتمی و برچسبفلسفی براي تقویت عقلانیت 

داري و تقویت  غلط. ازمنظر حکمت متعالیه، راهبرد اصلاحی نیز باید وجودي باشد که عبارت از تهذیب نفس، پرورش صبر و خویشتن   اطلاعات 
 ). 10-8، ص 6، ج1981التزام عملی به عقل و برهان است (ملاصدرا، 

 

 
ی» ( .2 یاسـ کام سـ ت. این عبارت به) بهPolitical Scamاصـطلاح «اسـ ت اسـ یاسـ ه سـ یاسـی  معناي کلاهبرداري یا فریبکاري در عرصـ ویژه در نقدهاي سـ
اره کند که بهکار میبه ند، اما درواقع براي فریب افکار عمومی یا بهرهنظر میظاهر مشـروع بهرود تا به اقداماتی اشـ اند. در  برداري شـخصـی طراحی شـدهرسـ

تر به وب ایاین روزها، بیشـ ازمانتسـ فحات و سـ د کلاهبرداري ایجاد میهایی گفته میها، صـ ود که از ابتدا به قصـ وند و پسشـ از مدتی که به هدف خود  شـ
 کنند.رسیدند، دیگر فعالیتی نمی
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 اي رسانی انتخاباتی، مصداق سیاسی تعذیر شبکه . تحلیل نمونه اطلاع2ـ9 ـ4
رسانی  توانند محیط اطلاع گیري تبلیغاتی میهاي اجتماعی و ابزارهاي هدف نتخاباتی اخیر در چندین کشور نشان دادند که شبکه کارزارهاي ا

سازي سیاسی، نابودسازي  سویه را به سرعت تسري دهند. این وضعیت به افزایش قطبیهاي یکهاي پژواك تبدیل کنند و روایترا به اتاق 
 ). 156–154، ص 2011اعتمادي عمومی به نهادهاي معرفتی انجامیده است (پاریزر، بی   وگو و تعمیقفضاي گفت

هاي اجتماعی اطلاعات متفاوت  هاي کاربري موجب شد گروه بر دادهدر تحلیل ساحت معرفتی، تخصیص تبلیغات و محتواي هدفمند مبتنی
ضاي عمومی مشترك براي ارزیابی شواهد بود؛ شرایطی که در آن  معناي فقدان یک ف و گاه متعارضی دریافت کنند. این تفکیک معرفتی به 

 دهد.  حقیقت معین جاي خود را به حقیقت گروهی می
دار، مصادیق کنشی  دهندگان و گسترش اطلاعات جهتدر تحلیل ساحت کنشی، نشر گسترده خبرهاي ناصحیح، دستکاري احساسات رأي

اي مجازي در تنظیم تبلیغات هدفمند بدون شفافیت کافی، این روند را بازتولید و تشدید کرده هاند. عملکرد بستر شبکه تعذیر در عرصه سیاسی 
هاي تبلیغاتی، افشاي منابع مالی و بودجه تبلیغات، و ایجاد سازي سیاست). ضروري است که شفاف 156-154، صص  2011است (پاریزر،  

 رد.  گذاران قرار گیگروهی مورد توجه سیاست وگوي بینفضاي گفت
 اي (نمونۀ بومی) سازي دینی در فضاي شبکه پراکنی اعتقادي و روایت. شبهه3ـ9 ـ4

هایی  شوند؛ روایت سرعت منتشر میشده یا سطحی از متون دینی به هاي تحریفاي کشورهاي اسلامی، از جمله ایران، روایت در فضاي رسانه 
گردند.  شوند و به ایجاد شک و سردرگمی در مسائل اعتقادي منجر میتولید میهاي ایدئولوژیک  که گاه ازسوي بازیگران غیرمتخصص یا گروه

هاي علمی این وضعیت در غیبت نهادهاي مرجع معرفتی، شدت بیشتري یافته است. در تحلیل ساحت معرفتی، نبود دسترسی سریع به پاسخ
اي نیز با تقویت  هاي شبکه آمیز شده است. الگوریتمیا شبههتر  هاي سطحیو مستند از منابع معتبر دینی، موجب گرایش مخاطبان به روایت 

،  2016هاي اطلاعاتی محدود به گردش اطلاعات بپردازند (فلکسمان و همکاران،  اند کاربران صرفاً در حبابمحتواهاي مشابه، باعث شده
بخش  هایی را که هویت د برخی مخاطبان روایتشو). در تحلیل ساحت گرایشی، مسائل هویتی و نیاز به تعلق اجتماعی موجب می 98، ص  81ج

 ). 44، ص 7ق، ج1417زدا هستند، بپذیرند؛ حتی اگر ازنظر علمی و کلامی ضعیف باشند (طباطبایی، یا اضطراب
اي  هاي هیجانی نسبت به نقدهعنوان مدرك و واکنش بر منابع نامعتبر به انگیز، تکیه در تحلیل ساحت کنشی، بازنشر سریع محتواي شبهه 

اندازي  سازي دینی شامل راه پراکنی اعتقادي و روایت علمی، همگی از مصادیق تعذیر کنشی در حوزة اعتقادي هستند. راهکارهاي مقابله با شبهه 
اي با زبان علمی و در دسترس و تقویت عقل نظري و  رسانه -گویی دینی معتبر و سریع در فضاي مجازي؛ آموزش سواد دینینهادهاي پاسخ

 ). 160، ص3ش، ج1378؛ جوادي آملی، 12، ص9ق، ج1417جویانه با شبهات است (طباطبایی، ل عملی براي مواجهۀ حقیقت عق
 

 . راهکارهاي قرآنی و فلسفی 5
هاي ارتباطی نیست، بلکه  ها یا ضعف مهارتگریزي معاصر، صرفاً پیامد تکثر داده اي نشان داد که حقیقت بررسی تعذیر در بستر جهان شبکه 

رو، مواجهه با این بحران نیازمند راهکارهایی است که بر مبانی فلسفی استوار باشند.  هاي عمیق معرفتی و وجودي دارد. ازاین ریشه در بحران 
آورند و ازسوي دیگر با بازگشت به  پذیري را فراهم میسو با تقویت قوة عاقله و تهذیب نفس، بستر درونی حقیقت ین راهکارهایی، ازیکچن

 کنند. شده تقویت می هاي تحریفها و روایتجوییجویی، عقلانیت و برهان را در برابر بهانه منطق قرآنی حقیقت 
 س . تقویت قوة عاقله و تهذیب نف1 ـ5

، صص  3، ج1981(ملاصدرا، شود ازمنظر حکمت متعالیه، معرفت حقیقی تنها در پرتو اتحاد عاقل و معقول و ازطریق تهذیب نفس حاصل می 
اي، پرورش عقل نظري و عملی است. این امر با تقویت  پذیري در جهان شبکه ). بنابراین، نخستین گام براي عبور از بحران حقیقت 321-326

 ). 172ش/ب، ص 1370(مطهري، گردد ی، تفکر انتقادي و پرهیز از غلبه اوهام و ظنون ممکن می عقلانیت دین
 جوییبازگشت به منطق قرآنی حقیقت  .2 ـ5

االله   افزایی و دعوت به تعقل تأکید کرده است: «قلُ هذهِ سبَیِلی أدعوا إلیقرآن کریم در مواجهه با تعذیر تاریخی، همواره بر دو اصل بصیرت
گریزي، نه ازطریق اجبار بلکه با ارشاد و اقامه برهان  دهد که مقابله با حقیقت ). این آیه نشان می108(یوسف:  علی بصیرة أنا ومنَ اتَّبعنِی»  

 اي نیز، راهگشا باشد. تواند در جهان شبکه ). بازخوانی این منطق می 305، ص  11ق، ج1417(طباطبایی، است  
 فلسفی   ـايانه . ارتقاي سواد رس3 ـ5

 اي است؛ اما این سواد باید در پرتو فلسفۀ اسلامی و هاي امروز، ارتقاي سواد رسانه اي، یکی از ضرورت هاي جهان شبکه با توجه به ویژگی 
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منزلۀ توانایی  به   فیفلس  -ايسواد رسانه ها کافی نیست، بلکه لازم است  کلام قرآنی بازتعریف شود. صرف مهارت تکنیکی براي استفاده از رسانه 
). این نوع سواد، در واقع ادامۀ همان سنت قرآنی  112، ص 2018هاي فریبنده، توسعه یابد (ساندستین،  تمییز حقیقت از مجاز و غلبه بر روایت 

 مبارزه با ظنون و تقویت عقلانیت است.
 جو در جامعهسازي گفتمان حقیقتنهادینه .4 ـ5

عنوان ارزش اصیل در فرهنگ  جویی به تواند از بحران تعذیر رهایی یابد که حقیقت جامعه دینی تنها زمانی می   براساس دیدگاه علامۀ طباطبایی،
اي و دینی براي بازسازي مرجعیت  زمان نهادهاي علمی، رسانه ). این امر مستلزم تلاش هم125، ص  4ق، ج1417(طباطبایی،  آن نهادینه شود  

 ي تعذیر، تسلیم عقلانی و جستجوي حقیقت را سرلوحه قرار دهد. جا معرفتی و پرورش نسلی است که به 
 

 . نتیجه 6
ترین موانع معرفتی در  عنوان یکی از مهمکلامی، به واکاوي پدیدة تعذیر به -بر مبانی حکمت متعالیه و رویکردي فلسفی پژوهش حاضر با تکیه 

اي دهد که تعذیر در قرآن کریم صرفاً یک رفتار فردي یا روانی نیست، بلکه پدیده می ها نشان  پذیري انسان پرداخته است. یافته مسیر حقیقت 
هایی چون تمسخر، تقلید، و توجیه ظاهر  شود و در برابر دعوت انبیاء با شکل معرفتی است که از جهل، حبّ دنیا و عناد ناشی می  -اجتماعی

شود و با تولید توجیهات ظاهراً عقلانی،  اي بازتولید می هاي نوینِ ارتباطی و رسانه اي با صورت گردد. این ساختار معرفتی، در جهان شبکه می
 کند.امکان ادراك ناب حقیقت را تضعیف می

کند و انسان بر حسب مرتبۀ وجودي خود، آن را  در پرتو حکمت متعالیه، حقیقت امري واحد است که در مراتب وجودي مختلف جلوه می
صورت حجاب معرفتی عمل کرده و  هاي مجازي متوقف شود، تعذیر بهی که ادراك انسان در سطح ظواهر و بازنمایینماید. هنگامادراك می

اي نه نفی حقیقت، بلکه انحراف در نحوة مواجهه و  پذیري در جهان شبکه کند. بنابراین، بحران حقیقت مسیر وصول به حقیقت را مسدود می 
اي نه نسبی است و نه مطلق، بلکه داراي مراتب وجودي است که ت متعالیه، حقیقت در جهان شبکه ادراك آن است. در نتیجه، ازمنظر حکم

 شود. در ادراکات انسانی متجلی می
ورزي، و بازسازي رابطۀ  دهد که علاج تعذیر، صرفاً در سطح رفتار بیرونی نیست، بلکه در تهذیب ادراك، صدق این پژوهش نشان می 
اي معاصر ارائه کند؛  تواند چارچوبی براي اخلاق معرفتی در جهان شبکه سان، حکمت متعالیه می یابد. بدین حقق می وجودي انسان با حقیقت ت

 شود. جویی و تعذیر به سوي پذیرش، حضور و تذکّر در مراتب عالی حقیقت هدایت میچارچوبی که در آن، انسان از بهانه 
 

 ها یادداشت 
 . ندانکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش  گاننویسند
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