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Abstract 
The prevailing theological view believes in God's direct agency in the occurrence of supernatural events, 
and the philosophers' view is that of the direct involvement of sacred souls in this downward process. 
However, less attention has been paid to the possible role of natural perceptible interventions in these events . 
This article uses a descriptive-analytical method to answer the question: According to Sadra'i's wisdom, 
what role can dimension of Materially Perceptible Interventions play in the occurrence of the supernatural? 
From a substantive perspective, the direct agency of the supernatural is based on the perfection of the soul's 
perceptual level. Therefore, external natural interventions interfere with the occurrence of the supernatural 
by affecting the soul, either by necessity or by creation. From an existential perspective, the simplicity and 
containment of the soul weakens the role of interventions, so that with the gradational unity of the soul, 
their effect is reduced to creating external capacity. And in Mulla Sadra's final view, namely the unity of 
the personality of the soul, its place is limited to removing cognitive obstacles to recognizing and accepting 
the supernatural. The result is that the effect of Materially Perceptible interventions has been proven to be 
a subject whose type and extent of intervention is directly dependent on philosophical psychology. 
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Introduction & Problem Statement 
The supernatural events  and the factors affecting it are important theological topics that have also 
attracted the attention of philosophers due to their connection with ontology and philosophical 
psychology  .What attracts attention at first glance is the agency and the way in which higher non-
material aspects intervene in the realization of the supernatural in the natural material realm, that is, its 
descending course, but a more detailed view shows that material aspects are also effective in its 
realization  .The question of the article is: Based on the foundations of Sadr's transcendental wisdom in 
ontology and psychology, what place do perceptible interventions have in the occurrence of supernatural 
events? In other words, can we witness an ascending process in supernatural  events, similar to a 
descending process, with the beginning of the material world, even if it is by necessity and preparation? 
Proving and explaining such a relationship can, on another level, pave the way for new jurisprudential, 
ethical, and mystical research to explain the relationship between material life and human outward 
behavior with truths superior to matter and his spiritual destiny . 
 

Methodology 
This research is based on authentic library sources and authoritative scientific articles in the field of 
Islamic philosophy, and specifically transcendental wisdom. In terms of methodology, a descriptive-
analytical method has been used . 
 

Discussion 
Muslim philosophers believe in the longitudinal agency of God as the supreme source of existence in 
all matters of the world. However, unlike theologians, they believe, citing numerous reasons, that 
miracles and supernatural events occur through the mediation and agency of the sacred soul  . 

According to transcendental wisdom, the human rational soul is of the nature of heaven and the 
essence of the divine. Therefore, the perfection of intellect lies in connecting to and observing the higher 
levels of existence  .The perfection of the visual faculty (imagination) also leads to the observation of 
symbolic ghosts and the receipt of unseen matters and their detailed news, as well as information about 
past and future events. The perfection of the sensory faculty also causes the intensity of the effect on 
physical substances  .The power and potential of the soul's stimulating powers enable it to separate form 
from matter or to cover a new form with matter. Miracles and supernatural events of Materially 
Perceptible Interventions  are of this kind  .The occurrence of the supernatural events depends on the 
balance between the soul’s cognitive and active faculties. From this perspective, the role of Materially 
Perceptible Interventions in establishing this balance becomes clear . 

In Mulla Sadra's thought, the place of the supernatural events is based on specific existential 
foundations in originality, gradation, and ultimately the personal unity of existence. Therefore, the role 
of perceptible interventions is defined in line with the higher levels of existence, such as the world of 
intellect and the universal soul of the world  .The three and universal worlds of existence, namely the 
material world, the imaginal world, and the abstract intellect, have a longitudinal order in relation to 
each other. Material events are the effects of the imaginal realm, which itself is the effect of the world 
of intellect  .The difference in the various degrees of supernatural events is also based on the longitudinal 
relationships and gradational relations existing in the levels of the universe on the one hand, and the 
lateral relations that exists in existence on the other .   

Meanwhile, the role of the soul is also seen along the same existential perspective. Therefore, the 
difference in value or function between the types of supernatural events, do not prevent them from 
sharing a general quality of being issued from the soul, and all of them can be affected by external, 
Perceptible Interventions in the evolutionary system of the universe. Different physical characteristics 
cause the various and sometimes contradictory supernatural events, just as, in addition to previous 
voluntary training, external perceptible interventions also play the role of impulses that weaken the 
imaginary dominance over the soul, thus providing the ground for the supernatural. 
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Conclusion 
From a substantive perspective, breaking a normal event is a perfection that occurs first and foremost in 
the soul, and therefore, the truth of dignity and miracle is a specific way of realizing the soul of the 
prophet and saint. The external manifestations of the supernatural are merely an expression or 
manifestation of that spiritual perfection. In this regard, just as Materially Perceptible Interventions  are 
the educational factor of the soul for the creation of supernatural events, they sometimes also remove 
obstacles in a secondary way  .By moving away from the essentialist perspective, the role of external 
factors, including Materially Perceptible Interventions, becomes less important. From an existential 
perspective, interventions have only a preparatory role, and their function is to provide the possibility 
of the supernatural and to expedite and facilitate its external occurrence. The self-reliance of the soul in 
the occurrence of the supernatural increases until, in the personal unity of existence, the effect of 
Perceptible Interventions  is completely eliminated. 
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قدسی در این سیر نزولی است، اما به نقش   دیدگاه رایج کلامی، معتقد به فاعلیت مستقیم خدا در تحقق خوارق عادات و نظر حکما بر مباشرت نفوس
دهد که مطابق  تحلیلی به این پرسش پاسخ می  -احتمالی مداخلات محسوس طبیعی در این رخدادها کمتر توجه شده است. این مقاله با روش توصیفی

، فاعلیت مستقیم خوارق، مستند به کمال  تواند داشته باشد؟ در نگاه ماهويهاي محسوس مادي چه نقشی در تحقق خوارق میحکمت صدرایی، سویه 
کنند. در نگاه وجودي،  نحو اقتضا یا ایجاد، در وقوع خوارق دخالت میمرتبۀ حسی نفس است. بنابراین، مداخلات طبیعی خارجی با اثرگذاري بر نفس، به

یابد و در نظر سازي بیرونی تقلیل میها به ظرفیتر آن صورتی که با وحدت تشکیکی نفس، اثکند، به تر می بساطت و احاطۀ نفس نقش مداخلات را ضعیف
شود. نتیجه اینکه، تأثیر مداخلات  نهایی ملاصدرا، یعنی وحدت شخصیۀ نفس، جایگاه آن به رفع موانع شناختی براي تشخیص و پذیرش خوارق محدود می 

 شناسی فلسفی دارد. بستگی مستقیم به نفسمحسوس مادي، اجمالاً موضوعی ثابت شده است که تعیین نوع و میزان دخالت آن وا
 

 . مداخلات محسوس، خوارق عادات، معجزه، نفس، ملاصدراواژگان کلیدي: 
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                                           عادات بر مبناي حکمت متعالیه  سویۀ مداخلات محسوس در خوارق
 

 مقدمه  . 1
تر این . ویژگی مهم و مشترك هر دو پدیده، همراهی با نفس قدسی نبی است. مرتبۀ نازلاندوحی و معجزه دو وجه اساسی و فرامادي نبوت

خاطر پیوند قهري با بعد ادراکی دو یعنی الهام و کرامت نیز وابسته به حضور نفوس قدسی اولیاست. هرچند این همراهی، در وحی و الهام، به 
حسب استقراء و چه ازمنظر تحلیل عقلی، قابل اثبات است. بر این مبنا، فاعلیت  چه به   انسان امري محرز است؛ اما در مورد معجزه و کرامت نیز

نحو طولی و تشکیکی و ملازم با دخالت پیدا یا پنهان قواي کنیم، همیشه به معجزه و کرامت که زین پس از آن به خوارق عادت تعبیر می
هاي بالاتر وجودي (مراتب عقلی و مثالی)،  کند، فاعلیت و نحوة دخالت سویهنفسانی است. در هر صورت، آنچه در نگاه ابتدایی جلب نظر می

ش  در رخداد خوارق عادت در مرتبۀ طبیعی مادي یعنی سیر نزولی معجزه است. بعُد مادي در زنجیرة پایانی این رویداد قرار دارد، و طبعاً نق
یا کرامت، ازنظر محققان دور مانده است. تأثیر حضور مادي و محسوس    احتمالی مداخلات حسی در وقوع خوارق، اعم از وحی، الهام، معجزه

) یا به سنگ (بقره:  63)، نقش اصابت عصا به دریا (شعراء:  142صورت الواح تورات (اعراف:  حضرت موسی(ع) در کوه طور براي اخذ وحی به 
مندي حضرت مریم(س) در جنباندن درخت خشکیده براي بهره)، جهت وقوع معجزات متناسب با هر واقعه از جانب ایشان و یا امر الهی به  60

)، همگی حکایت از نوعی ارتباط یا سببیت مداخلات حسی و تأثیر متقابل عوالم در تحقق خوارق عادت دارد. پرسش  25از خرماي تازه (مریم:  
لات محسوس، چه جایگاهی در رخداد خوارق  شناسی، مداخ شناسی و نفس مقاله این است که براساس مبانی حکمت متعالیه صدرایی در هستی

نحو اقتضاء و  توانیم همچون سیر تنازلی، شاهد وقوع یک سیر تصاعدي در خوارق با مبدئیت عالم ماده ولو بهدیگر، آیا میبیان عادت دارند؟ به 
ت نوین فقهی، اخلاقی و عرفانی براي توضیح  ساز تحقیقاتواند در سطحی دیگر، زمینهاي، میتمهید باشیم یا خیر؟ اثبات و تبیین چنین رابطه

 نسبت زندگی مادي و رفتارهاي ظاهري انسان با حقایق برتر از ماده و سرنوشت معنوي او نیز باشد.  
ش) در مقالۀ  1396سعیدة غروي (پیرامون سیر نزولی معجزه، فاعلیت و فرایند آن تحقیقاتی انجام شده است. سیده   :پیشینۀ پژوهش    

بندي آراء مختلف دربارة فاعل آن، دیدگاه مفسران شیعه و  عجزه درنظر مفسران فریقین»، با مطالعۀ مصادیق قرآنی معجزه و جمع  «فاعل م
 سنی را در این باره مورد بحث قرار داده است، بدون اینکه دقت نظري در عملکرد نفس یا دخالت عوامل طبیعی در وقوع آن داشته باشد. احمد 

سینا»، گرچه دخالت نفس و قواي آن در دو شناسی ابن ش) نیز در مقالۀ «فرایند وحی و معجزه در نفس1391ا خادمی (بهشتی و حمیدرض 
هاي مشابه تنها اند و ثانیاً همانند سایر پژوهشاند؛ اما اولاً، این کار را تنها از دیدگاه بوعلی انجام دادهپدیده وحی و معجزه را تحقیق کرده

ش)، در پژوهشی با عنوان «مبادي انسان شناختی  1393زادة جهرمی (اند. در گامی جلوتر، محمد عباس ین امور توجه داشتهجنبۀ نزولی ابه 
معجزه ازمنظر حکمت متعالیه و مشاء»، هر دو دیدگاه سینوي و صدرایی در تبیین معجزه در بستر قواي نفسانی را هم سنجی کرده است؛ اما  

ها  ر تحقیقات فراتر نرفته است. نوآوري مقاله حاضر این است که در نگاهی کاملاً متفاوت و برعکس سایر پژوهشهمچنان ازنگاه رایج در سای
در صدد بررسی هر دو سیر نزولی و صعودي در وقوع خوارق عادات و کشف نقش مداخلات محسوس مادي در این رخدادها با استمداد از  

 مبانی ملاصدرا در حکمت متعالیه است.      
 

 فاعلیت خوارق عادات  .2
، پیدایش و  1تعیین فاعل مباشر و مستقیم در وقوع خوارق و معجزات، از موضوعات مورد اختلاف است. ازآنجاکه در اندیشۀ کلامی اشاعره 

ق،  1409خود خداوند است (تفتازانی،    )، فاعل مستقیم معجزه نیز58، ص  1ق، ج1416حزم،  ابداع هر چیزي بدون واسطه از جانب خداست (ابن 
،  8ق، ج1325؛ ایجی، جرجانی،  18، ص  4ق، ج1423اند (آمدي،  رو، فاعلیت خدا را از شروط ضروري تعریف معجزه شمرده). ازاین17، ص  5ج

ش،  1382د (حلی،  )؛ ولی درنظر متکلمان شیعه شرط معجزه این است که از جانب خدا یا به امر او باش138م، ص  2003؛ بغدادي،  223ص  
). دخالت الهی براي تحقق این تمایز  364ش، ص  1378) تا از اعمال و اباطیل برآمده از ریاضت مرتاضان متمایز شود (محمدي،  158ص  

ند  تواند سازگار با نظر فیلسوفان باشد که معتقدصورت تشریعی و یا ممانعت از تأثیر نفس باشد و با این وصف، رأي ایشان، میممکن است به 
ش، ص  1360؛ ملاصدرا،  396ش، ص  1374؛ میرداماد،  390ش، ص1381سینا،  شود (ابنوساطت و فاعلیت نفس نبی واقع میاین امور به 

گیرند.  ). مفسران نیز با توجه به تمایل به هریک از این نظرات، در دو سوي این طیف قرار می482-483ش، صص  1354؛ ملاصدرا،  342
ن اینکه به داوري روشنی در این میان بپردازند، تنها با استناد به اصولی مانند اعطاي مقام ولایت تکوینی به انبیاء گران نیز بدوبرخی پژوهش

 
)، هرچند به ادعاي  431، ص21ق، ج1420و منکر کرامت اولیا هستند (فخررازي،    پذیرند. معتزله ظهور خوارق را در غیر معجزه انبیاء نمی1

 کند.)، اما به فرض پذیرش هم اشکالی به اصل بحث در این مقاله وارد نمی489ش، ص  1363ها پاسخ داده شده است (ملاصدرا،  آن



 68-53، صص:  96  سري،  1404  پاییز  ،3  شماره،  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     58
  

پذیري صدور معجزه از نفس  اللهی و صدور معجزه در پرتو اذن الهی، صرفاً معتقد به امکان از جانب خدا، مظهریت صفات الهی در جایگاه خلیفۀ
). هرچند این نظر، گامی رو به جلو در عبور از دیدگاه کلامی به فلسفی است، اما محتاطانه از  177-201ش، صص  1396اند (غروي، نبی شده

 حسب ظاهر فاعلیت مستقیم الهی مانع از نقش آفرینی نفس است، پرهیز کرده است.  قضاوت دربارة دخالت نفس در مواردي که به 
دو نظریه دیگر نیز نقل شده است؛ یکی تأثیر علل مادي غیر متعارفی است که ۀ اصلی مذکور، دربارة فاعلیت خوارق، در کنار دو نظری    

اي بر این دیدگاه اقامه نشده است. نظر بعدي، دخالت و القاي ملائکۀ مدبر امور در  علم آن صرفاً در اختیار نبی قرار دارد که دلیل تأیید کننده
، ص  3ق، ج1412ه بر حضرت مریم(س) و القاي حضرت مسیح به ایشان اتفاق افتاد (سبحانی،  وقوع خوارق است، نظیر آنچه در تمثل فرشت

فرض صحت، صرفاً تفسیري براي نحوة  ). وجه اشتراك هر دو نظریه، نفی فاعلیت مستقیم خداست. با این تفاوت که دیدگاه نخست به76
استناد دلایل فاعلیت طولی و قابل جمع با مباشرت نفس است و بلکه به   معناي پذیرشمباشرت نفس در وقوع خوارق است و دیدگاه دوم نیز به 

 عقلی فیلسوفان همچون قاعدة الواحد، امري گریزناپذیر و لازم است. 
 . رد فاعلیت مستقیم خدا 1-2

امتناع عقلی صدور    دلیل عمدة باورمندان به مباشرت نفوس قدسی در وقوع خوارق عادت و امتناع دخالت مستقیم خدا عبارت است از: الف)
توانند از وجود مجرد محض صادر شوند و فاعلیت مباشر افعال طبیعی  افعال مادي ازسوي خداوند. بنابراین، خوارق عادتی که مادي باشند، نمی

که واحد است  جهت  ). ب) بنابر قاعدة الواحد نیز از موجود واحد ازآن 118و    109، صص  8ش، ج1368و مادي با قواي نفسانی است (ملاصدرا،  
ترتیب،  ). بدین 212، ص 8ش، ج1368؛ ملاصدرا، 351ش، ص 1374؛ میرداماد، 287ش، ص 1381سینا، شود (ابناز یک چیز صادر نمیبیش 

برمبناي دیگر این نزاع، متکلمانی قرار دارند که با وجود اذعان به قدرت نفس نبی،  توانند مستقیماً صادراز خداوند باشند. طرف  خوارق متعدد نمی
ازجمله خوارق به خدا، پافشاري می امور  انتساب مستقیم همۀ  به خود در  به طور مثال، فخر کنند.  را  پیامبر  اینکه نفس  با  دلیل حقیقت  رازي 

و با در   بیند که در این صورتکند، قادر بر اتیان خوارق دانسته است، اما اشکال را در این میاي که او را از سایر نفوس متمایز میمخصوصه
 ). 42، ص 8ق، ج1407رود (فخررازي،  نظر گرفتن چنین احتمالی، قطع و اطمینان نسبت به خالقیت خداوند نسبت به معجزات از بین می

 . منشأیت نفس در وقوع معجزه و خوارق عادات 2-2
ود که نفس ناطقۀ انسانی چون از سنخ  شوقوع معجزات و خوارق عادات، برمبناي حکمت متعالیه و در بستر شؤون نفسانی چنین تبیین می

ها هم عمل ملکوت و جوهر لاهوتی است، هرگاه به آن مبادي عالیه شبیه شود و در دو وصف علم و عمل تخلق به اخلاق خدا بیابد، مانند آن 
گانه،  ئم با عوالم سه). انسان کامل از جهت مبادي ادراکی خود، یعنی احساس، تخیل و تعقل، در تلا474ش، ص  1363کند (ملاصدرا،  می

اي از وجود است که براي خود قوه و استعداد و کمالی دارد و کمالش در فعلیت آن است. کمال متناظر با هرمرتبه است. هر صورت ادراکی گونه 
دریافت امور غیبی   قوة مصوره (تخیل) منجر به مشاهدة اشباح مثالی وتعقل در اتصال به ملأ اعلی و مشاهدة ذوات ملائکۀ مقرب است. کمال  

گردد و  شود. کمال قوة حسی نیز سبب شدت تأثیر در مواد جسمانی میها و همچنین اطلاع از رویدادهاي گذشته و آینده میو اخبار جزئی آن 
ستحقاق  شود. با این وصف، مرتبۀ خلافت الهی و اقوت آن مساوق با همان قدرت تحریکی است که سبب انفعال مواد و اجرام از انسان می

گانۀ مذکور در  گردد، حاصل جمع شدن کمال نشئات سهشود و هم به معجزه یاري میعنوان رسولی که هم بر او وحی میریاست بر مردم به
 ). 480ش، ص 1354؛ ملاصدرا، 340-341ش، صص 1360یک انسان است (ملاصدرا، 

سان است که طی آن شخصی که درجهت کمال و قوة حدس و شدت  بالاترین مرتبۀ معجزه یا کرامت، مربوط به مرتبۀ اول وجودي ان     
اشراق به مرتبۀ نفس قدسیه رسیده است، با عروج به اعلی مراتب علم و کمال، در زمان بسیار کمی به کلیۀ معقولات، علوم و صور عقلیه،  

رسد  حدي از قوت میه این است که قوة خیال به تعبیر ملاصدرا خصلت مرحلۀ مثالی هم بگردد. کمال مرتبۀ خیالی و به بدون تعلم نایل می
شود، ملکَ حامل وحی،  کند. آنچه در این مرتبه بر شخص متمثل میکه عالم غیب را در عالم بیداري و به ادراك باطنی مشاهده یا استماع می

عقلی مختص به نبی است و شخص ولی  ها همان ادراکات وحیانی است که بر خلاف مرتبۀ  شنود کلام خداوند است. این دریافتو آنچه می 
را از ماده جدا کند و یا   یصورتتواند  میکه    خاصۀ سوم نیز عبارت از قوه و توان قواي تحریکی نفس است.  2در این مقام با وي مشارکت ندارد

عادت محسوس از این قبیل هستند. دعاها و نداهاي صاحب این مقام در ملُک و ملکوت    . معجزات و خوارقرا به ماده بپوشاند جدیدي  صورت  
کند یا سبب هلاکت  دهد و تشنگان را سیراب میاي مریضان را شفا میگیرد. در اندك لحظهبا یک اراده قوي مورد اجابت و قبول قرار می

 
مندي از معارف مرحلۀ  اد قائل به شراکت نبی و ولی در بهره . ملاصدرا بر خلاف دیدگاه خود در کتاب الشواهدالربوبیه، در کتاب مبدأ و مع2

ها، یعنی تلقی تواند به درنظر گرفتن مراتب متفاوت ادراکی در عالم خیال باشد که یکی از آنمثالی است. وجه جمع بین این دو رأي، می
 وحی، اختصاص به نبی دارد.
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(ملاصدرا،   پذیرندو آثار صادر از ناحیۀ نفس را در خویش مىگردند  مطیع او می  شود. حیوانات و اجرام سماوي و زمینی همگی منقاد وفاجران می
 ).  480-482ش، صص 1354؛ ملاصدرا، 342-343ش، صص 1360

اینکه به      نفسی نیست مگر  امري قطعی است؛ زیرا هیچ  به خود،  نفسی در عالمِ مختص  مجرد تصوراتی که دارد، در بدن  تأثیر هر 
طوري که گاهی با توهم یک صورت خوشایند یا ناخوشایند، مزاج بدنی او تحت تأثیر قرار گرفته و سبب  گذارد، بهر میمحسوس مادي خود اث

ش، ص  1360؛ ملاصدرا، 405، ص 6ش، ج1368شود (ملاصدرا، هایی مثل گرمی بدن، تغییر رنگ، جریان خون یا لرزش در بدن می واکنش
خاطر علاقۀ طبیعیِ شوقی و تعلق حبّیِ  افتد؛ بلکه به مجرد انطباع نفس در بدن اتفاق نمییت بهاین خاص).  482ش، ص  1354؛ ملاصدرا،  343

لازم  ضعیف و فاقد نیروى  در همین حد    انسان   اگر تأثیرات نفس   ). روشن است که 482ش، ص  1354ذاتیِ نفس به بدن است (ملاصدرا،  
با  )؛ اما  343ش، ص  1360(ملاصدرا،    کندعالم دیگرى تجاوز نمى  یا  دیگر  به بدن  آن  مخصوصباشد، از بدن خود و عالم    )علمى و عملى(

ش،  1354یابد تا در هیولاي این عالم نیز تأثیراتی مشابه با تصرف در بدن بر جاي گزارد (ملاصدرا،  یافتن علاقۀ شوقی، نفس، قابلیتی میشدت
گردد.  ین عالم، مانند تصرف سایر نفوس ضعیف به بدنشان میسلطۀ نفوس قوي به غیر بدنشان از اجسام ا  )، تا حدي که482-483صص  

توفیق امیرالمؤمنین علی(ع) در کندن و بلند کردن درِ قلعۀ خیبر یا توان حضرت موسی(ع)، در قرار دادن کوه بر سر قومش با همین عزم و  
مکن است حتی به سایر نفوس و اموري مانند  محدودة تأثیرات و تصرفات نفس م ).461، ص 3، جش/الف1366همت نفسانی بود (ملاصدرا، 

). توجه به این نکته هم لازم است که بخشی از اشتداد نفس، مربوط  405، ص 6ش، ج1368(ملاصدرا، ها نیز امتداد یابد حکایت از اوهام آن
 ). 468ش، ص 1363به صفاي ذاتی نفس و غیراختیاري است و بنابراین نبوت از عطایاي ربانی و غیر کسبی است (ملاصدرا، 

 . ارزیابی نقش نفس در خوارق عادات 2-3
دهد. در نگاه وي، نفس صرفاً فاعل خوارق نیست. نفس، ساحت  دست میتحلیل نظرات ملاصدرا شناختی تازه و متفاوت از خوارق عادات به 

شود، تجسمی مادي از چیزي است که قبل از  تکاملی خویش است. آنچه بیرون از نفس دیده می  وقوع خارق عادت و بلکه خود آن در مرتبۀ
خارج، در درون انسان اتفاق افتاده است. حقیقت معجزه یا کرامت ازحیث وجودي عبارت از ظهور فعلیت تام و کمال حداکثري در هریک از  

. ب) آنچه  3اتب بودن کمالات نفسانی، خوارق عادت، منحصر در امور حسی نیست دلیل ذومرمراتب وجودي انسان است. نتیجه اینکه: الف) به 
اي از کمال گانه وجودي، دسترسی انحصاري نبی به مرتبهبر جامعیت نفس نبی در کمالات سهکند، علاوه معجزه را از کرامات اولیاء جدا می

دهد. در این مقاله محور بحث تشریح بیشتر خصلت سوم، یعنی کمال  قرار می  طور خاص در اختیار اوعالم مثالی است که مغیَّبات وحیانی را به 
 هاي محسوس خارجی آشکار گردد. هاي این کمال و همچنین نحوة تأثیر پذیري احتمالی آن از سویهقوة حسی است تا شاخصه

 
 . چیستی کمال قوة حسی 3

گانه در ادراك  ترین مراتب حسی نفس (حیوانی)، یعنی حواس پنجبا طبیعت، سطحی   براساس اقتضاي اصل سنخیت، نقطۀ تماس نفس ناطقه
تر، ادراکات باطنی مثل حس مشترك  ظاهري و دو قوة محرکه باعثه یا همان شوقیه و قوة فاعله ساري در بدن مادي است. در سطحی عمیق

،  8ش، ج1368ه یا مخیله)، وهم و حافظه قرار دارند (ملاصدرا،  (قوة درك محسوسات حواس ظاهري)، خیال (خزانۀ ادراکات)، متصرفه (مفکر
کنند، اما کمال  هاي لازم براي نیل به ادراکات عالیه مثالی و عقلی را هم فراهم می ). مجموع ادراکات ظاهري و باطنی، زمینه54-57صص  

تواند آن سطح همگانی  سی در وقوع خوارق نمیمنظور از کمال قوة حعنوان شرط تحقق خوارق عادت حسی در چیست؟  مرتبۀ حسی نفس به 
نظر از درجۀ متعالی بودنشان، با اختلافاتی در کمیت و کیفیت، از ادراکات یا قواي مادي بدنی متصرف در طبیعت باشد؛ زیرا چنین اموري، صرف

اعتدال استوار است؛ اولاً، هر امر معلومی آیند. حسب جستجو، کمال قوة حسی بر دو اصل فعلیت و  ها، در شرایط معمول بر میاز همۀ انسان
آید که بالفعل باشد، یعنی با خواه محسوس باشد یا معقول، گاهی بالقوه و گاهی بالفعل است و زمانی کمال براي حس یا عقل به حساب می 

 عاقل عین معقول است:  طور کهکند، همانجوهر حاس یا عاقل متحد باشد که در این صورت حس کننده، خود آن چیزي است که حس می

 
اند، غالب معجزات انبیاء جنبۀ محسوس  و چون طرف این اثبات نوعاً عوام مردم بوده . البته از منظر کلامی، کارکرد معجزه، شناخت نبی است  3

سبب جاودانگی و فراگیري خود برآیندي از همۀ مراتب وجودي است.  است، جز اینکه معجزه جاوید پیامبر خاتم یعنی قرآن کریم به داشته
اعجاز محتوایی را حاکی از مراتب عالیۀ عقلی و مثالی، متناسب با اهل تعقل  توانیم ناظر به خرق مرتبۀ حسی و  اعجاز لفظی و ادبی آن را می

   و شهود بدانیم.



 68-53، صص:  96  سري،  1404  پاییز  ،3  شماره،  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     60
  

هو ما یکون محسوساً بالفعل کالصورة الحاصلۀ فی الحاسۀ لا التی فی المواد الخارجیۀ ... و إذا    «و الذي هو کمال للحس 
ما یحس   و الحساس نفس  عین ما یکمل به  علمت بالبراهین أن المحسوسات بالفعل هی متحدة بالجوهر الحاس ... فالکامل

 ). 90، ص 8ش، ج1368به» (ملاصدرا، 
ثانیاً، همچنان که رعایت اعتدال در قواي نفسانی مثل غضب و شهوت براي تحقق مکارم اخلاقی چون عفت و شجاعت ضرورت دارد  

اعتدال بین قواي ادراکی و طریق اولی وابسته به )، وقوع خوارق عادات نیز در سطحی بالاتر از اخلاقیات و به 90، ص9ش، ج1368(ملاصدرا، 
جا نقش مداخلات محسوس مادي در برقراري این تعادل قابل حدس زدن است که مصادیقی از آن در ادامه  ریکی نفس است. از همینتح

 خواهد آمد.
 

 خوارق عادات  شناختی هستی  . مبادي4
، فراتر از یک کمال با منشأ نفسانی دو جهت قابل بررسی دارد؛ یکی موطن اعلایی که به آن متعلق است و دیگري  حیثیت خارجی خوارق

 ارتباطی که با سایر مراتب و مجموعۀ هستی دارد.
 . موطن وجودي خوارق عادات  1-4

طور که بخشی  از آن عالم نفوس است، همان  شود، بخشی از آن عالم عقول و بخشیفیض گستردة الهی، زمانی که تفصیلاً درنظر گرفته می
اي از علم الهی و محل ). در منظومۀ وجود، «نفس کلی»، مرتبه353، ص  4ش، ج1372طبیعت است (جوادي آملی،    از آن نیز عالم مثال یا

تعبیر فس کلی، قلب عالم و به اند. نوجه کلی معلوم و مضبوط است و صادر از عقل فعالاي است که با علل و اسباب آن به صور ثابت و کلیه
).  361، ص 4ش، ج1372؛ جوادي آملی، 295، ص 1ش، ج1368شود (ملاصدرا،  صوفیه، انسان کبیر است که از آن به لوح محفوظ تعبیر می

). وجه  356، ص  4ش، ج1372؛ جوادي آملی،  230ش، ص1363طور که اصطلاح قلم قابل تطبیق بر عقل فعال است (ناصرخسرو،  همان
گذاري به لوح محفوظ هم این است که چون با عقل فعال متحد است و عقل فعال از هرگونه تغییر مصون است، نفس کلی مربوط به آن  نام

خاطر جزئیت و شخصی  اند و صور موجود در آن به نیز منزه از زوال و دگرگونی است. در نقطۀ مقابل، نفوسی قرار دارند که محل محو و اثبات
). جایگاه این نفوس، عالم خیال کلی و مثال  295، ص  1ش، ج1368و در تعینات و تشخصات، متجدد هستند (ملاصدرا،  بودنشان متبدل  

). لوح محفوظ و لوح محو و اثبات هر دو  361-362، صص  4ش، ج1372؛ جوادي آملی،    295، ص  1ش، ج 1368(ملاصدرا،    4منفصل است 
با عقل فعال و سایر عقول مجرد است. بنابراین، تغییري در آن نیست؛ اما دومی که جنبۀ    اند، با این تفاوت که اولی مرتبط کتاب مبین حق

). نکتۀ مهم در بحث حاضر این است که آنچه در عالم طبیعی و مادة  362، ص  4ش، ج1372«نفسی» دارد، محل تغییر است (جوادي آملی،  
اند، چون نفس  حو و اثبات است، حصول دارد و این صوري که در مرتبۀ نفسکند، در مرتبۀ بالاتر که لوح مشود و ظهور میخارجی متمثل می

اند  رو بعضی با بعض دیگر اختلاف دارند و قابل محو و اثباتاي دارد، ازایندر مسیر حرکت جوهري است و حرکت هم گذشته و حال و آینده
بارزي از تغییر   اش که نمونۀطن برتر خوارق و ظهورات مادي). نتیجه اینکه، در نظام طولی وجود، مو361، ص  4ش، ج1372(جوادي آملی،  

 آید. شمار میو تبدیل است، همان لوح محو و اثبات، یعنی نفسی است که از شئون مثال منفصل به 
 . رابطۀ خوارق با مجموعۀ نظام هستی  2-4

ها یافت  و گاهی جامع جواهر و اعراض و متحد با آن   وجود، حقیقتی واحد، بسیط و شامل همۀ اشیاء است که گاهی مفارق از ماهیات
ها به تشکیک در وجود یعنی شدت و ضعف، و اختلاف در کمال و نقص وجودي بر  )، این تفاوت449، ص  1ش، ج1382شود (ملاصدرا،  می
).  118ق، ص  1302ملاصدرا،   ؛ 36، ص1ش، ج1368الامتیاز موجودات هم هست (ملاصدرا،  الاشتراك بودنش، مابه گردد که در عین مابه می

ش،  1390نحوي که واقعیات خارجی جز از طریق تشکیک قابل تمایز و تکثر نیستند (عبودیت، تشکیک، معیاري براي تمایز واقعیات است، به 
 ).  159ص 

لی دارند. رویدادهاي گانه و کلی وجود، یعنی عالم ماده، مثال و عقل مجرد، نسبت به یکدیگر ترتب طوعوالم سهدر همین چارچوب،      
) و بلکه چون  410، ص  6ش، ج1368مادي معلول عالم مثالی است که خودش نیز معلول عالم عقل است (طباطبایی، تعلیقه بر ملاصدرا،  

شود، جز شأنی از  اي نام وجود بر آن نهاده میعلت، امري حقیقی و معلول، شأنی و جهتی از جهات وجود علت است، هرچیزي که به گونه
 

رو،  . مراد از خیال کلی همان عالم مثال منفصل است، نه مثال متصل که از شئون نفس انسانی است. عقل انسان عقل جزئی است ازاین4
است بر خلاف عقل خارج (مانند عقل فعال) که عقل کلی است و مثالش هم مثال  بر) آن هم مثالی جزئی (و اصطلاحاً متصل)  مثال (مترتب 

 ). 362، ص  4ش، ج1372کلی (و اصطلاحاً منفصل) است (جوادي آملی،  
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یابد چیز در عالم ظهور نمیرو، هیچ). ازاین300-301، صص  2ش، ج1368؛ ملاصدرا،  331ش، ص  1363شؤون خداي واحد نیست (ملاصدرا،  
).  42ش، ص  1360یابد (ملاصدرا،  مگر اینکه صورت مشُاکل آن (حقیقت آن شیء) در عالم الوهی است که با نبودش معلولی هم ظهور نمی

تطابق همدیگرند. آنچه در عالم دنیاست مثال و قالبی از عالم مثال و آنچه در عالم مثال است، شبحی از حقایق عقلی  نتیجه اینکه؛ عوالم، م
) و اگر این چنین 343، ص  3، جش/ب1366تر است (ملاصدرا،  ، روح و حقیقت پاییناي از بالاتر و بالاترتر، سایهنحوي که پاییناست، به 

جود، امکان باریافتن به مرتبۀ سابق یا لاحق خود را نخواهد داشت: «و إن لم یکن کذلک للماهیات فالوجود الواقع اي از ونباشد، هیچ مرتبه
المراتب لا یتصور وقوعه فی مرتبۀ أخرى لا سابقۀ و لا لاحقۀ و لا وقوع وجود آخر فی مرتبته لا سابق و لا لاحق»   فی کل مرتبۀ من 

نامیده می). مصح36، ص  1ش، ج1368(ملاصدرا،   از حمل است که حمل حقیقه و رقیقه  نوعی  انطباق عوالم یاد شده،  شود ح لفظی در 
 ). 110، ص 6ش، ج 1368؛ طباطبایی، تعلیقه بر ملاصدرا، 242ق، ص 1416(طباطبایی، 

م بر مراتب و تبیین سیر تفاوت درجات گوناگون خوارق عادات از موطن مثالی تا نفسانی و نهایتاً مادي، مستند به نسبت تشکیکی حاک     
کثرت  اي مشابه، معتقد است  کمک همین مبانی، قوس صعود خوارق را نیز با ذکر نمونهنزولی آن به مدد تطابق طولی عوالم است. ملاصدرا به 

و امثال    مشاهده یا همان تواتر در تجارب مربوط به تقارن نزول رحمت یا حدوث عقاب با دعاي دعاکنندگان و درخواست صاحبان حاجت
هاي تجدید شونده و انفعالاتی  شود که در مبادي عالیۀ وجود اراده چیزهایی که از انبیاء و اولیاء حکایت شده است، سبب جزم عقل به این می

ی بر  ). علامۀ طباطبای411، ص  6ش، ج1368کند (ملاصدرا،  از احوال نازل زمینی وجود دارد که زمینۀ استماع دعا و اجابت آن را فراهم می
گردند  شوند، مستعد اتحاد با علل حوائج در عالم مثال و سپس عقل میاین باور است که وقتی نفوس دعاکننده غرق در تضرع و درخواست می

کنند. نظیر همین توجیه در وقوع کرامات و خوارق عادات و به این صورت با تصرف در ماده، خواست و ارادة خود در استجابت دعا را محقق می
سبب ناآگاهی یا ناتوانی از درك رابطۀ  ). هرچند ناظر بیرونی به 410، ص  6ش، ج1368ز قابل ارائه است (طباطبایی، تعلیقه بر ملاصدرا،  نی

 مذکور، نقش نفس یا سایر مداخلات حسی را نادیده بگیرد و معتقد به فاعلیت مستقیم و بدون واسطۀ خدا بشود.  
 

 دوطرفه میان جوهر نفسانی عالم مثال و حوادث طبیعی مادي   . رابطۀ5
شوند. بدین ترتیب،  هاي گوناگون یک مرتبه میهاي عرضی نیز سبب پیوند پدیدهبر روابط طولی در سلسله مراتب هستی، انواع نسبتعلاوه

طولی تصاعدي ج) روابط عرضی متقابل. وجود روابط دستۀ اول از    گیرد: الف) رابطۀ طولی تنازلی ب) رابطۀاقسام روابط در سه دسته جاي می
دانند که اجزاي آن با  الاطرافی میاصول موضوعه در حکمت اسلامی است، صاحب نظران، روابط دستۀ سوم را نیز لازمۀ نظام واحد مرتبط 

حاکم است و از نوعی وحدت بین اجزاء پرده بر    گیرد که بر یکایک انواع عالم،هم در توافق است و در اثر آن نظم جزئی خاصی شکل می
دارد. ارتباط بین عموم بلاها و مصائبی چون سیل و زلزله که اسباب حدوث عذاب و عقوبت براي مردم هستند، از همین باب است؛ زیرا  می

شمار ا وجود اینکه قوانینی اعتباري به هاي جاري اجتماعی نیز باستقامت یا فساد هریک از اجزاي این عالم به یکدیگر وابسته است. حتی سنت
شوند و به این صورت ارتباط دین حق با مصالح  خاطر ریشه داشتن در فطرت الهی انسان در نهایت به امور حقیقی منتهی میآیند؛ اما بهمی

 ).  410، ص 6ش، ج1368شود (طباطبایی، تعلیقه بر ملاصدرا، حقیقی انسان در نظام تکوین نیز دانسته می
دربارة روابط نوع دوم، ملاصدرا از وجود جوهري نفسانی در عالم سماوات (عالم مثال) نام برده است که در عین اثرپذیري از مافوق     

شود و به اشکال گوناگونی مثل  هاي عالم ارضی (عالم مادي) نیز دارد. مثلاً از رویدادي مانند دعا متأثر می اي دو طرفه با پدیدهخود، رابطه 
گذارد  جهان طبیعت اثر میادل گرمی و سردي، تحریک شیء ساکن یا تسکین شیء متحرك و ازجمله تبدیل عنصري به عنصر دیگر در  تب

) که این مورد اخیر، یعنی تبدل عنصري، ازحیث مختصات، منطبق با موضوع بحث حاضر، یعنی نحوة 402، ص  6ش، ج1368(ملاصدرا،  
به اعتقاد ملاصدرا، آنچه ممتنع    .5شود صورت دیگرحاصل مین گفته شد خوارق براساس تبدل صورتی به از ای پیدایش خوارق عادت است. پیش 

جانبه و یا از روي علو و  به عالی، التفات همهجانبه در عالم امرِ کلیِ عقلی است و مراد حکما از عدم التفات سافل  است، تغیر و انفعال همه
گرچه سماوي غیرمادي است، اما ممکن است که از بعضی احوال زمینی منفعل شود؛ خصوصاً نسبت به  برتري است، ولی جوهر نفسانی مثالی  

با عالی بودنش ازجهات دیگر نیست   نفوس ناطقۀ شریفی که به دستیابی مطلوبشان و اجابت دعایشان توجه دارد و این موضوع در تنافی 
 ). 402-403، صص 6ش، ج1368(ملاصدرا، 

 
 

هاي ثانویه با یکدیگر در مرتبۀ واحد یعنی عالم ماده است و امکان عقلی یا وقوعی تبدیل طولی صورت از . البته منظور جایگزینی صورت5
 ۀ مادي به غیرمادي و بالعکس، نفیاً یا اثباتاً موضوع بحث حاضر نیست.مرتب
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 هاي ارزشی و کارکردي در خوارق عادات . تفاوت6
صورت اموري مثل  لحاظ ارزشی درجهت منفی باشد که از جانب نفوس شَرور و حسود به تواند به تجاوز تأثیر و تصرف نفس به وراي بدن، می 

غیبی براي اهل کهانت و  طور که در مرحلۀ دوم یا مرتبۀ مثالی نفس هم ممکن است آگاهی از امور  افتد. همانسحر و چشم زخم اتفاق می
هاي سوء نفسانی را از  ). چیزي که توانمندي483ش، ص  1354؛ ملاصدرا،  344-345ش،  صص  1360استنطاق نیز اتفاق بیفتد (ملاصدرا،  

ا  کند، عدم همراهی با غایات صحیح الهی و شرعی است. ملاصدر عنوان کرامت و معجزه جدا می کمال حقیقی یا همان فعلیت مطلوب نفس به 
از این کمال غایی مطلوب، منطبق با مفاهیم دینی به «ولایت» تعبیر کرده است که در اصطلاح وي نوع خاصی از قرب به خداي سبحان  

بسا چنین اموري از غیر ولی، مانند اهل ریاضت و  چه دارد که شرط ولایت حتی ظهور کرامت و خوارق عادت نیست و  است. وي بیان می
اختصاص  . معجزه  6شوند: معجزه، کرامت، معونت و اهانت هم سر بزند. در همین راستا خوارق به چهار دسته تقسیم می  تسخیر کنندگان جنیّان

طور که  شود. همانعادت و غیرمقارن با تحدي است تا از معجزه متمایز  به انبیاء دارد و کرامت براي اولیاست که عبارت از ظهور امر خارق
شود (ملاصدرا، و دعاوي کذب اهل باطل نیز جدا می  7د صحیح، عمل صالح و التزام به تبعیت از پیامبر، از استدراجواسطۀ همراهی با اعتقابه 

ها در کیفیت صدور از نفس نیست ). مسلماً تفاوت ارزشی یا کارکردي بین انواع خوارق مانع از اشتراك اجمالی آن 488-487ش، صص 1363
اي متأثراز مداخلات محسوس خارجی باشند که نمونۀ آن با انجام رفتارهایی متنوع و گاه  گونه کوینی عالم بهتوانند در نظام تها میو همۀ آن

 شود. عجیب از طرف اهل باطل دیده می
      

 هاي نفسانی . تناسب خوارق با ویژگی 7
فس ازسنخ موجودات ملکوتی است که بالطبع  گردد. جوهر ن هاي متفاوت نفسانی سبب وقوع خوارق عادات گوناگون و بعضاً متضاد میویژگی

گذراند؛ زیرا مواد و طبایع در تسخیر عالم ابداع، یعنی ملکوتیون هستند، اما این تأثیر و تسخیر، تابع نیروي متفاوت هر  در عالم مادي تأثیر می
فساد اثرگذار باشد. حضرت ابراهیم(ع)، ازآنجاکه   نفسی است که فراتر از تصرف در بدن و قواي نفسانی خود، تا چه میزان بتواند در عالم کون و

)،  69اش به او قابلیت خاموشی آتش عطا شد تا اینکه بر او سرد و سلامت گردید (انبیاء:  گونهواسطۀ حلم آب«اوّاه» (کثیرالحزن) و حلیم بود، به 
، استیلاي بر دریا چنان به او داده شد که پس  اما برخلاف ایشان، حضرت موسی(ع) چون تیزي غضب و شدت برافروختگی بر وي غالب بود

ترین مزاج و  آفریدگان معتدل). نبی مکرم اسلام(ص) نیز چون در بین  63اي از آن همچون کوهی عظیم شد (شعراء:  از شکافتن هر قطعه
التیام آنکامل بر خرق و  بر همۀ افلاك مسلط و قادر  را داشتند  به ترین اخلاق  بر دفع  ها  بودندواسطۀ قدرت  به اضداد  ،  (ملاصدرا  8اضداد 
وسیلۀ ها به ). نتیجه اینکه، وقوع خوارق و حتی شکل و نوع آن وابسته به خصوصیاتی در نفس است که تحریک یا تشدید آن 274ق، ص  1302

مانعی مثل خوف،    دلیل حضورهاي نفسانی به اساس، قابل فرض است که گاهی برانگیختگی قابلیتعوامل خارجی از بدیهیات است. براین
طور مثال، رفع نگرانی حضرت موسی(ع)  تردید یا اضطراب، نیازمند محرکی بیرونی باشد تا نفس توان خود در صدور خوارق را بازیابی نماید. به 

گرفت، و یا  و تحریک قوة غضبیه که سبب ضروري در استیلاي ایشان بر آب یا سنگ بود، با محرکی خارجی مثل ضرب عصا صورت می
اضطراب درونی و نا امیدي حضرت مریم(س) که مانع از قوة شهویه در نزول رزق بود، با تکان دادن درخت و بازگشت آرامش نفس و تمناي 
نعمت، برطرف گردید. لازم به ذکر است که این تبیین فلسفی نافی رویکردهاي اخلاقی در تفسیر آیات نیست، نظیر آنچه در تفسیر مورد اخیر  

کس است،  شد، اماّ امروز که باردار و بى آسمانى برایش نازل مى  ةسالم بود، مائد(س) امان از امتحان الهى! آن روز که مریمت: «گفته شده اس
 ). 258، ص 5ش، ج1388» (قرائتی، دست آورده باید درخت خرما را تکان دهد تا غذایى ب

 

 
عکسی که  شود. نظیر معجزات بهدست کذاب اما درجهت عکس ادعاي وي واقع شود، سبب خواري و اهانت او می. خوارق عادت اگر به 6

م مسلمانان گاهی ممکن است معونه و یاري ایشان  کرد. همچنین ظهور خوارق ازطرف عوادعاوي دروغ کسی مثل مسیلمه کذاب را برملا می
 ).488-489ش،  صص1363در خلاصی از رنج و ناخوشی باشد (ملاصدرا،  

هاي استدراج است؛ زیرا با ظهور این خوارق  العاده از نمونه. در اصطلاح کلامی، توانایی اهل گناه و خباثت بر انجام دادن کارهاي خارق  7
 ).438و    431، صص21ق، ج1420شود (فخر رازي،  روشی و عذاب الهی نصیبش نمیعادت چیزي جز تکبر و فخرف

تواند دلیل بر  واسطۀ اعتقاد به مبانی اشتباهی مثل فلکیات بطلمیوسی نمی. براي خوانندگان واضح است که نادرستی مصداق و مثال به   8
 اي دیگر باشد. خطاي اصل نظریه
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 . لزوم تسلط بر متخیله در وقوع خوارق 8
ملاصدرا، اسباب وقوع خوارق، وابسته به سه عامل صفاي در نفس، قوت در عقل نظري و تضعیف سلطۀ قوة متخیله است (ملاصدرا،    در اندیشۀ

). متخیله همان قوة متصرفه است که شأن آن تصرف در مدرکات مخزونه است و زمانی که  274ق، ص  1302؛ ملاصدرا،  468ش، ص  1363
). اشتراط تسلط بر متخیله به این دلیل است  56، ص 8ش، ج1368شود (ملاصدرا، آید، متخیله نامیده میبه خدمت قوة وهمیه حیوانی در می

عنوان یکی از قواي تحریکی در مرتبۀ حسی نفس است  که عامل محرك در افعال طبیعی و ازجمله خوارق عادات، قوة باعثه یا همان شوقیه به 
). قوة شوقیه نیز متصل به خیال یا خزانۀ صور جزئی است. هرگاه صورت  54، ص  8ش، ج1368ا،  و درواقع، جایگاه علت غایی را دارد (ملاصدر

کار بیفتد و دیگر قوة محرکه، یعنی  شود قوة محرکۀ شوقیه به شیء مطلوب یا منفوري در قوة خیال نقش بندد، این صورت خیالی موجب می
). بنابراین، تا نبی یا ولی فرمان متخیله را در دست نداشته  55، ص 8ش، ج1368فاعله (شهوت و غضب) را وادار به تحریک نماید (ملاصدرا، 

 باشد، تسلطی بر خیال خود و به تبع آن قوة شوقیه و آثار صادره از آن هم نخواهد داشت.  
عاجز و مطیع است. گاهی نیز حالت میانه دارد. حالت اول براي عوام است که    قوة متخیله، در مواردي سرکش و مسلط و در مواردي    

جاي نیکی صور معقولات ماندگار است. حالت دوم براي پیامبر اسلام(ص) است که هاي صور محسوسات فانی به کار آن زینت دادن زشتی
وم براي شخصیتی مثل حضرت موسی(ع) بوده است که  گردید، اما حالت سسبب تسلط مطلق ایشان بر متخیله و قدرت بر هر تصرفی می

ش، ص  1363کرد، ولی در همان حال مانعی براي رؤیت حقایق قابل دیدن نیز بود (ملاصدرا،  هرچند ایشان را بر تحصیل حقایق یاري می
و قابل تحص275-276ق، صص  1302؛ ملاصدرا،  473 اکتسابی  افزایش قوت عقل نظري،  بر متخیله همچون  تسلط  است  ).  اختیاري  یل 

) و بعید نیست که در کنار تربیت اختیاري قبلی، مداخلات محسوس خارجی نیز  276ق، ص  1302؛ ملاصدرا،  474ش، ص  1363(ملاصدرا،  
کنند تا زمینه براي ادراك خیالی صحیح و عملکرد متناسب هایی را داشته باشند که سلطۀ متخیله بر نفس را تضعیف میدرلحظه، نقش تکانه

 شود.شوقیه فراهم شود، خصوصاً زمانی که شرایط محیطی سبب غلیان قوة متخیله و مانع خرق عادت مألوف می قوة
 

 . نقش مداخلات حسی بر اساس رویکرد وجودي به نفس 9
کننده و بیند که او را در نسبت با محسوساتش به عین جوهر حس نگاه ماهوي، نفس را ماهیتی جوهري و ملازم با قواي ساري در بدن می 

کند: «هی عین الصورة الطبیعیۀ الاتصالیۀ المزاجیۀ». طبیعتاً هر حالت وجودي یا عدمی، مثل درد عین صورت طبیعیِ اتصالِ مزاجی تبدیل می
از آن احوالات می تأثر حقیقی نفس  انفعال و  بر بدن عارض شود، سبب  صورت، همین). به 66، ص  7ش، ج1368شود (ملاصدرا،  و وجع، 

واسطۀ تأثیر بر بدن اثر ماهوي مشابهی بر جنبۀ فاعلی نفس در وقوع خوارق داشته باشد؛ زیرا نفس نوعی اتحاد تواند به ت حسی نیز میمداخلا
): «والنفس کما علمت  67، ص  7ش، ج1368طوري که هرچه بر بدن وارد شود، گویا بر خود نفس وارد شده است (ملاصدرا،  با بدن دارد به 

»؛ ولی این وحدت از سنخ وحدت ماهوي  تحاد بالبدن فکلما یرد على البدن عند تعلق النفس به فکأنما ورد على ذات النفسلها ضرب من الا
میزان تعلق و  خلاف وحدت وجودي، مشروط و محدود به )؛ زیرا بر423، ص  11ش، ج1377و نظیر وحدت ماده و صورت است (مطهري،  

). اما ملاصدرا با گذر از دیدگاه رایج حکما، در  67، ص  7ش، ج1368ها به و اتحادها» (ملاصدرا،  اتصالی است که به بدن دارد: «بقدر تعلق
بر اصالت و تشکیک وجود و نهایتاً باور به وحدت شخصی وجود، نفس را وجودي  نگاهی تازه و متناسب با رویکرد هستی شناسانه خود مبتنی 

اي علت وجودي مرتبه دیگر نیست  اکم بر مراتب هستی است، جز اینکه هیچ مرتبه داند که وحدت مراتب آن به یکدیگر همان نسبت حمی
 شود.  ). بر هر دو مبناي نامبرده دیدگاه ملاصدرا در نفس شناسی احکام و مسائل آن نیز متحول می 354، ص 1ش، ج1375(مصباح یزدي، 

 . وحدت تشکیکی نفس 1-9
اي نیست، مگر  ، ویژگی وحدت تشکیکی روشن شد. ازمنظر تشکیکی، هیچ ادراك حسیشناسانه خوارق  از این در بررسی مبادي هستیپیش

طور که فرض وجود حس و ادراك حسی اینکه قوامش به ادراك خیالی است و هیچ تخیلی هم نیست مگر اینکه قوامش به تعقل است، همان
 پذیر نیست:  نیز بدون عقل امکان 

  جرد لو الحس أن کما بالتعقل،  قوامه و إلا التخیل من ءلاشی  و الخیالی بالإدراك قوامه و إلا الحسی، الإدراك من ء«لاشی 
 ).  204، ص 8ش، ج1368موجودا» (ملاصدرا،  یکن لم العقل عن

شود، هرچند در اصطلاح، به سبب مختصات فردي، این ادراك  هر محسوسی معقول است. به این معنا که در حقیقت، توسط عقل درك می
  بمعنى  معقول،  فهو  محسوس  شود: «فکل شود و قسیم معقول یعنی ادراکات کلی درنظر گرفته می وسط حواس، محسوس نامیده میجزئی ت

 أعنی  للمعقول  قسیما  بالمحسوس  الحس  بوساطۀ   الذي  الجزئی  الإدراك  هذا  تسمیۀ  على  قد وقع   الاصطلاح  لکن  بالحقیقۀ،   للعقل  مدرك  أنه
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طور که بینایی و شنوایی با قطع  شود، یعنی همان ». رابطه تشکیکی بین قواي نفس حتی شامل نفوس حیوانی هم می الکلیۀ المجردات إدراك
 ). 204، ص 8ش، ج 1368معناست، در سایر حیوانات نیز بدون نفس حیوانی معنا ندارد (ملاصدرا، نظر از قوة عاقله در انسان بی

غریب و احوال عجیب نفسانی مثل خوارق عادات، به برخی از نفوس، همین شدت و ضعف  نظر صدرالمتألهین، دلیل اختصاص آثار  به      
 هاست:  وجودي، یعنی تفاوت تشکیکی آن 

«و إذا عرفت هذا فی الأجرام فاعرف مثله فی النفوس بل الوجود کله منقسم إلى الأشد و الأضعف أقساما غیر متناهیۀ بالقوة  
النف  لجوهر  الخاصیۀ  هذه  و  بالفعل  (ملاصدرا، أو  المألوفۀ»  للعادات  المخالفۀ  العجیبۀ  الأحوال  و  الغریبۀ  للآثار  الموجبۀ  س 

 ).  470ش، ص 1363
تر و  هاست. سیر نزولی خوارق از مبادي عالیه به سمت نفوس کاملنفس با مراتب مشکک خود بخشی از نظام تشکیکی در این رویداد

یابد. برخلاف  ترین مرتبۀ آن، یعنی مرتبۀ حسی، صدور خارجی و طبیعی می، از پاییناز طی مسیر در مراتب نفس تر، آغاز شده و پسقوي
تر از وجود جمعی و احاطه برخوردار است. این احاطه، مانع از تأثیر  رویکرد ماهوي، در رابطۀ طولی تشکیکی، مرتبۀ بالاتر نسبت به پایین

بنابراین مداخلات  وجودي مرتبۀ پایین تواند سببیت ایجادي در خوارق داشته باشد. در رویکرد تشکیکی نقش  حسی نمیتر در بالاتر است. 
کند بدون اینکه بر  مداخلات حسی فاعلی نیست، بلکه قابلی است. یعنی نهایتاً، ظرفیت و قابلیت پذیرش صورت مادي در خارج را ایجاد می

 عنوان معطی صورت جدید اثر بگذارد.  فاعلیت نفس به 
 نفس وحدت شخصیه  .2-9

تنها در حقیقت آن بدن و اعضاء، بلکه هیچ امر ذهنی و ماهیت عقلی نیز  ترین دیدگاه ملاصدرا، نفس، إنیّت صرفی است که نه مطابق نهایی
که دارد، صاحب مقامات متکثر و درجاتی ذاتی از حد عقل تا حد طبیعت و حس است    شود. نفس در عین وحدت وجود و صرافتیداخل نمی
). یعنی، مدركِ همۀ ادراکات منسوب به قواي انسانی و محرك همۀ حرکات صادر از قواي طبیعی، نباتی  255، ص  7ش، ج1368(ملاصدرا،  

عالم حسب آلات و افعال و انفعالات در  گرچه قواي نفس به ).  221، ص  6ش، ج1368واقع همان نفس ناطقه است (ملاصدرا،  و حیوانی، به 
). نفس، در دو مقام کثرت در وحدت و وحدت  84، ص  9ش، ج1368طبیعت و حس تکثر و تعدد دارند؛ اما در ذات نفس مجتمعند (ملاصدرا،  

طوري که فعل قواي نفس منطوي در ه دیگر، مقام شهود مفصل در مجمل و مقام شهود مجمل در مفصل، همۀ قواست، بتعبیردر کثرت و به 
است  نفس  خود  حقۀ 181-182، صص  5ش، ج1369(سبزواري،    9فعل  وحدت  نفس، ظل  که  است  این  مطلب  دلیل  است    تعالیواجب   ). 

). بنابراین، حقیقت وجودي نفس، واحد به وحدت شخصیه و تفکیک قواي  227ش، ص  1360؛ ملاصدرا،  134، ص  8ش، ج1368(ملاصدرا،  
اي از حقیقت وجود بسیطی است  اي در واقع جلوه و ظهوري از وجود واحد نفس است؛ زیرا نفس سایهآن امري اعتباري است. هر مرتبه و قوه

؛ به هنگام ادراك، نفس با صورت تمام اشیائی که نزد خود  10ها هم نیستیک از آن طور متعین هیچ ن با همۀ مراتب بهرغم یکی بودکه به 
تري  شود، بساطت شدیدتر میترتیب، نفس هرچه کاملهمینها پیوند خورد. به شود؛ بدون اینکه با اعیان خارجی آن کند، متحد میحاضر می

ترین  ). مقام نبوت و ولایت، اوج این تکامل و شدید253، ص  8ش، ج1368کند (ملاصدرا،  بت به اشیاء پیدا مییابد و جمعیت بیشتري نسمی
تعالی،  حالت ممکن در بساطت و جمعیت نفس نسبت به صور اشیاء و دلیل توانمندي آن بر خرق عادت است. در این مقام، نفس نیز مانند حق

گذارد و درنتیجه، آثار نفس ازجمله همین خوارق عادات، واقعیتی وراي نفس ندارند. هرچند ممکن  جایی براي عرض اندام غیر خود باقی نمی
هاي آن نخواهند بود. در  است خوارق در نگاه نفسی، هویت مستقلی داشته باشند؛ اما نسبت به وجود واحد نفس، چیزي جز ظهورات و جلوه

ارد. مداخلات مادي و حسی مقارن با خوارق نیز حاصل ظهوري متعارف از جانب  این فضا هیچ موضوعی جز نفس در ظهور خوارق نقشی ند
تواند اموري مثل ایجاد احساس تمایز بین ظهورات در نگاه ناظر بیرونی و پدیداري بیشتر خوارق نسبت به  اند که حکمت تقارن آن مینفس

گاه ماهوي، ایجاد زمینه و ظرفیت براي وقوع خوارق نیست؛ بلکه  هاي عادي باشد. درواقع، نقش مداخلات حسی مادي بر خلاف نسایر پدیده
 هاي عادي و پذیرش خوارق است. در نمود بخشی و ایجاد قابلیت براي بازشناسی خوارق از پدیده

     
 . نتیجه 10

 اش و وجود حقیقیشوند، خوارق عادت هم دو وجهی است. وجهی که طور که موجودات به دو وجه وجود و ماهیت تحلیل میهمان -1
 

 ي. د انطو ه قفی فعلا  فعلهو    کلّ القوىته  النفس فی وحد  .9
ش،  1398سعادتمند، بابایی،  ر.ك.  (.  القوي بودن نفسالحقیقه و کلدربارة نسبت قاعدة بسیطالاشیاء و لیس بشیءٍ منها.  الحقیقه کلبسیط.  10
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                                           عادات بر مبناي حکمت متعالیه  سویۀ مداخلات محسوس در خوارق
 

آید. خرق عادت،  شمار میآن، کمال نفسانی به   مربوط به کمال نفسانی و بود آن است، و وجهی که نمودش و بروز و ظهور آثار خارجی
هاي هافتد و بنابراین، حقیقت کرامت و معجزه نحوة خاصی از تحقق نفس نبی و ولی است. جلوکمالی است که اولاً و بالذات در نفس اتفاق می 

 هاي محسوس باید در ارتباط با تأثیر یا عدم بررسی شود.  بیرونی خوارق صرفاً صدور یا نمودي از آن کمال نفسانی هستند. پس نقش سویه
نحو عنایی یا اکتسابی شود، سبب فعلیت و ایجاد کمالی است که با توجه به حرکت جوهري نفس، هر عاملی که سبب اشتداد نفس به   -2

نوعی سبب اشتداد نفس یا رفع مانع از ظهور شدت آن  شود. هرچیزي از امور مادي یا غیرمادي که بهمعجزه و کرامت منتهی میاوج آن به  
منظر به اولیه و ثانویه تقسیم کرد. مداخلات اولیه، شامل  توان از یک تر انواع مداخلات را میطور جزئی کند. بهشود، در خوارق ایفاي نقش می

شوند  کنند و مداخلات ثانویه شامل اقتضائات ثانویه یا شامل رفع موانع میو تربیتی نفس هستند که در آن رشدي ایجاد می  عوامل ایجادي
 گیرند. که مداخلات حسی خارجی در ردیف عوامل دوم و ثانویه قرار می

شود. متعاقباً،  لایۀ حسی نفس حاصل میدر نگاه ماهوي به نفس، کمال مورد بحث، با محوریت فعلیت و اعتدال قواي نفسانی در    -3
تر و در مرتبۀ خویش از اصالت و واقعیت برخوردار است. مداخلات  دهد، در سطحی پایینآنچه با فاعلیت نفس در جهان طبیعت روي می

اد یا اقتضاء سبب  نحو ایجمحسوس خارجی نیز با کمک به استکمال نفس، برانگیختن فاعلیت آن یا رفع مانع، تحقق خارجی خوارق را به
شوند. اما ازمنظر وجودي، کمال نفس به وحدت، وسعت و بساطت وجودي آن است که دو تفسیر متفاوت دارد: در تفسیر تشکیکی، مراتب  می

وجود  ماند. آثار صادر از نفس همچون خوارق عادات نیز همان وضعی را دارند که ماهیت نسبت به  مانند مراتب طولی وجود میو قواي نفس به 
ها تعیین حد کمال وجودي نفس است. در این نگاه، مداخلات،  دارد؛ یعنی در مقایسه با نفس از اعتباري ثانوي و عرضی برخوردارند و شأن آن

دادن خارجی آن است و اما تفسیر  ها فراهم کردن قابلیت وقوع خوارق و اموري مثل تسریع و تسهیل رختنها نقش اِعدادي دارند و کار آن 
، و بساطت تام آن است. در این حالت، معجزه و کرامت، تجلی نفس قدسی است. درنتیجه، نسبت خوارق  ودي دوم از نفس، وحدت شخصیه وج

تعالی با او دارند و تنها نمودي براي بود نفس  هاي حقعادات و دیگر آثار نفس، به آن، از باب تشبیه، همانند نسبتی است که ظهورات و جلوه
هاي دیگر خارجی ندارد.  آن هستند. در این رویکرد، فاعلیت وجود واحد و بسیط نفس هیچ وابستگی ایجادي یا اِعدادي به سویه و ظل و سایه

ساز مقایسه بین دو پدیده براي تشخیص و تمایز بیشتر و سهولت پذیرش است. خلاصه، با  کارکرد این مداخلات، شناختی و حداکثر زمینه
گردد. خوداِتکایی نفس در وقوع خوارق  تر میماهوي، نقش عوامل بیرونی از جمله مداخلات محسوس مادي کمرنگفاصله گرفتن از دیدگاه  

 بازد.  شود تا اینکه در نظرگاه وحدت شخصیه، تأثیر مداخلات حسی کاملاً رنگ میبیشتر می
 

 ها یادداشت 
 . است  نکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش   هنویسند
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