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Abstract 
This paper aims to demonstrate, through content analysis, that Muslim theologians (mutakallimūn) employ 
similar methods of justification at the level of verification. However, their understandings are not identical, 
and theoretical competition persists. Contemplating the roots of these interpretive differences reveals that 
their theological presuppositions are the most significant pretext, context and reason for this multiplicity of 
opinions and its continuity. By examining the theological sources of both major Islamic schools (Shi'a and 
Sunni), eight theological principles can be identified from various perspectives. The most important of these 
are: the role of reason in recognizing the intrinsic good and evil of actions, and consequently, the issue of 
Divine Justice and the Most Expedient System (al-aṣlaḥ); whether Imamate is a divine or human institution; 
and the conditions of the Imam and the method of his appointment. The way out of the impasse of the 
mentioned disagreement is not merely to rely on the level of justification—which, as evidenced by 
theological texts, is largely a product of repetition—but more importantly, to re-examine the 
presuppositions concerning 1) their degree of validity, 2) the extent of their layered interconnections, and 
3) determining the role of each one in forming the outer layer (of doctrine). 
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Introduction & Problem Statement 
The Hadith of Ghadir, as one of the most important Shi'a evidences for the issue of Imamate, has always 
been a point of contention between theologians from both religious traditions (Shi'a and Sunni). Using 
content analysis and focusing on theological sources from the 4th to the 8th century AH, this article 
seeks to answer the fundamental question of why, despite using nearly identical methods and criteria for 
the textual, chain of transmission (sanad), and content-based critique of the Hadith of Ghadir, the final 
understanding and interpretation of Shi'a and Sunni theologians are completely different and often 
contradictory. The main hypothesis of the article is that these differences are rooted in the "theological 
assumptions" that form the underlying layer of each religious tradition's arguments and justifications, 
ultimately directing the understanding of narrative texts. 
 

Methodology 
This research employs a descriptive-analytical approach and a library method to conduct a comparative 
study of the opinions of prominent theologians from both schools, including Abd al-Jabbar al-Mu'tazili, 
Sharif al-Murtada, Fakhr al-Din al-Razi, al-Amidi, Nasir al-Din Tusi, and Allamah al-Hilli. Data has 
been extracted from the most important theological books of this period and analyzed with a focus on 
the Hadith of Ghadir. The critique methods in these sources are categorized and compared mainly on 
three levels: narrative (sanad) (e.g., tawatur, examination of narrators), textual (e.g., distortion, 
transcription errors), and content-based (e.g., lexical meaning, rationality, historical context). 
 

Discussion 
The research findings indicate that while the formal methods of hadith critique are shared between 
Shiism and Sunnism, the output and result are profoundly different due to the influence of deep-seated 
theological assumptions. These assumptions can be categorized into eight main areas: 

1. The Status of Reason and Divine Justice: The dispute over reason's ability to recognize the 
intrinsic good and evil of actions and its correlation with Divine Justice leads to the formation of two 
views: "rational necessity" (Shi'a and some Mu'tazilites) versus “scriptural necessity” (Ash'arites) 
regarding the issue of Imamate. This difference is the foundation for all subsequent disagreements. 

2. Divine or Human Nature of Imamate: The Shi'a, citing the argument of lutf (divine grace) and 
the principle of the most suitable (aslah), consider Imamate a divine position, the appointment of which 
is only possible by God and His Prophet (PBUH). In contrast, Sunnis, relying on the historical practice 
of the companions, see it as a human matter based on election and pledge of allegiance (bay'ah). 

3. Conditions of the Imam: The necessity of the Imam's infallibility (ismah), divine knowledge 
('ilm ladunni), and superiority (afdaliyyah) are certain principles of Imami theology directly derived 
from the assumption of the divine nature of Imamate. Sunnis, by denying these conditions, pave the way 
for justifying the caliphate of the first three caliphs. 

4. Necessity of Explicit Text (Nass): The acceptance or rejection of the necessity of an explicit text 
(nass) from the Prophet (PBUH) for appointing a successor is the most important factor causing 
disagreement in accepting the implication (dalalah) of the Hadith of Ghadir. 

5. Authority of Consensus (Ijma') and Justice of All Companions: Sunnis consider the consensus 
of the Companions (ijma' al-sahabah) authoritative and believe in the justice of every single 
Companion. The Shi'a, by criticizing this basis, consider the actions of some Companions at Ghadir and 
thereafter to be questionable and their consensus invalid without the presence of an infallible Imam. 

6. Doctrinal Authenticity and Legitimacy: Each school considers itself rightful and accuses the 
other of falsehood or deviation. This assumption significantly impacts the validation of the sources and 
narratives of the opposing side. 

7. Aims and Concept of Imamate: The Sunnis' instrumentalist view of Imamate as "government 
for managing worldly affairs" versus the Shi'a's existential and guidance-oriented view, which sees the 
Imam as "the Proof of God (Hujjat Allah) and the axis for preserving religion," has a fundamental effect 
on how related hadiths are viewed. 

8. Necessity of Definitive Proof (Dalil Qat'i) or Sufficiency of Probable Proof (Dalil Zanni): The 
Shi'a, believing that Imamate is a principle of faith (usul al-din), only accept definitive proof (like an 
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explicit text, nass), whereas Sunnis, considering it a secondary matter (furu'i), content themselves with 
probable evidence (such as solitary reports, akhbar ahad). 

These assumptions operate as an interconnected network, directing the inference drawn from the 
Hadith of Ghadir. For example, an Ash'arite theologian, by denying reason's capability, does not accept 
the necessity of a divine text and consequently, even if the Hadith of Ghadir is proven, interprets it as 
indicating merely one of the virtues of Imam Ali (AS), not as a text (nass) for succession. Conversely, 
an Imami theologian, based on rationalism and justice (adliyyah), considers the existence of a text 
necessary and interprets the Hadith of Ghadir as the manifestation of that definitive text. 
 

Conclusion 
The results of this study indicate that the differences in understanding and critiquing the Hadith of 
Ghadir are not merely due to differences in common methods of hadith criticism but are rooted in 
fundamental theological disagreements and sectarian assumptions. Solely focusing on the level of 
justification (critique methods), which often leads to repetition, is futile. The way out of this impasse is 
“rethinking the assumptions themselves”. This rethinking must be done along three axes: first, 
evaluating the validity and accuracy of each of these assumptions; second, investigating their logical 
and hierarchical connection with each other; and third, determining the exact share and role of each 
assumption in forming the outer layer of understanding and inference. Only by critiquing these 
underlying layers can we move beyond the formation of parallel opinions and fruitless dialogues and 
move closer to a more objective examination of religious texts.
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 چکیده 
  ، اند. با این وجودهاي یکسان عمل کرده سازي به روش با روش تحلیل محتوا نشان دهد متکلمان مسلمان در سطح موجه که در مقام آن است   حاضر  ۀمقال
ي  هافرضشود پیش دانسته می  ،هاهاي این اختلاف برداشت مل در ریشهأنان یکسان نیست و رقابت نظري همچنان پابرجاست. با تآ  هايو برداشت   فهم

توان به هشت مبناي کلامی از جهات مختلف دست  ن است. با تتبع در منابع کلامی فریقین می آراء و تداوم  آترین زمینه و دلیل این تکثر  نان مهم آکلامی  
بودن امامت، شرایط عدل الهی و نظام اصلح، الهی و بشري    ۀلأن مسآجایگاه عقل در شناخت حسن و قبح ذاتی افعال و به تبع    هاآنترین  یافت که مهم 

  ، ن آاکثري    ةکه به شهادت کتب کلامی، فراورد بل  ،سازيتکیه بر سطح موجه   تنهانه   ،رفت از تنگناي اختلاف یاد شدهراه برونامام و طریق تعیین است.  
گیري با هم و تعیین جایگاه هریک در شکل   هاآن اي  میزان ارتباط لایه   ها ازجهت میزان اعتبار،فرضباز اندیشی در پیش   تر،تکرار مکررات است که مهم 

 . بیرونی است ۀلای
 

 .سازيهاي نقد، سطح موجه مبانی کلامی، حدیث غدیر، روشواژگان کلیدي: 
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                                          هاي نقد حدیث غدیر در منابع کلامیهاي کلامی روش فرض پیش 
 

 مقدمه  .1
سازي و ویژه کلامی در مقام موجهفرینی مبانی، به آدر قالب یک رویکرد کلی یا نگاه فردي به نقش  در منابع کلامی فریقین، گاه حسب مورد،

ق) از عدم پذیرش مبنایی روایات شیعه ازسوي  456حزم اندلسی(مبراي مثال، ابن   شود.ها از روایات اشاره می دهی فهمگیري و جهتشکل 
عنوان یک جریان متعصب نام می برد که  ق) از شیعه به 606یا فخررازي(م.  )13  ص ،3ج  ،ق1416  ،حزم(ابن  کندعکس یاد میسنت و به اهل

  ، ازدیگرسو  .)290، ص  2ج  ،م1986فخررازي،  (  شمارددر مواردي متواتر و روایات مخالف را ناصحیح می روایات ناظر به مذهب خود را  با تحکم،
پذیري  ثیرأن را تآراء متناقض یا فراموشی عمدي متهم و دلیل  آرا به داشتن    ق)415(م، بارها عبدالجبار معتزلی ق) در الشافی416مرتضی(مشریف

فرینی نگاه  آردپاي نقش   .)267  و   265  و  260-259و    244-243  ص، ص1ج   ق،1410  ،مرتضیشریف(   کنداز مبانی کلامی معتزلی یاد می 
 ألۀها مسکرد. یکی از این بسترها و زمینه   هوضوح مشاهداي حدیث پیامبر(ص) در میان است به هایی که پعرصه   ۀتوان در هممبنایی را می 

 بدیل دارد.طور خاص در منابع کلامی است که ازجهت اهمیت و میزان مناقشه جایگاهی بی طور کلی و حدیث غدیر به امامت به 
دیگرسخن، وجود  به   ، قابل تردید و انکار نباشد.هاآندر نوع نگاه به متون روایی و فهم    هافرضدهی پیشرسد، نقش جهتنظر میبه 

 بخشد.هاست که یک نظام فکري و نظري در قالب علم را معنا و انسجام میها و فهمفرضسازگاري و پیوستگی معنایی و منطقی میان پیش
ن جهت آاي زیرین که به  سازي یاد کرد و لایهن به موجه آتوان از  که می  سطحی و رویین است  ۀفکري یک لای  ۀدر هر بست  ،لحاظبااین
ها و مکاتب نظري و فکري مختلف با  نادور از انتظار و قابل تردید نیست که پیروان جری  ،روازاین   سازد.ن یک نظام معنایی می آدهد و از  می

مهم براي واکاوي و    ۀدر محل بحث، دو زیرشاخ  نگاه، یدا کنند. بااینهاي نایکسان و متکثر از یک متن پهاي یکسان فهمها و سنجه روش
ي صحیح و قول أدر ارتباط تنگاتنگ با ر  ءها است و دیگري خروجی نظري این ابتنافرضتنقیح پیش   ،نخست  تواند ظهور و بروز یابد. تأمل می 

مشی کلی را در فهم روایات  تواند خط از حدیث غدیر است که می   هاي کلامی فهم فریقینفرضحق است. این نوشتار در مقام تنقیح پیش
 امامت ترسیم نماید. ألۀمس

که در مفهوم، حتی در عنوان، چنان  هاي فهم و نقد،ها و روشدهد سنجهتأمل در فهم فریقین از حدیث غدیر در منابع کلامی نشان می
هاي فهم و نقد در یک نگاه  کند. روشمعنادار وارد نمی   ۀبه اصل مدعا خدش  مشترك و یکسان است و موارد اختلاف  در کم و کیف، تقریباً

نقد متنی ازجهت اختلاف در نقل  -2 ؛نقد سندي ازجهت  تواتر و آحاد، مسند و مرسل، منابع و رجال -1 شوند:در چهار بستر دیده می ،کلان
و عقلایی، عقل ضروري، عقل استدلالی، تاریخی، ناسازگاري    نقد محتوایی ازجهت  لغوي، ادبی و نحوي، عرفی  -3  ؛و تحریف و تصحیف

نقضی، قابلیت استفسار، قابلیت    ۀمعناي حقیقی و مجازي، دلالت سیاقی، دلالت لفظی، قرین  درونی، ناسازگاري بیرونی، وجوه و احتمالات،
ن، اقوال مفسران،  آب لغت، استعمال اهل زبان، شعر، قرلحاظ منابع، چون کتبه  -4؛  ، احتجاج و جدل، قراین مقامی و...ءتقسیم، قابلیت استثنا

  ق،1416  ،حزم؛ ابن 193و    157-156و  153ص  ص  ،20ج  ،م1965: عبدالجبار،  کن(  روایت، عرف و سیره، منابع حدیث، منابع رجال، عقل و تاریخ
،  8ج    ،ق1325ایجی،    ؛185-183  و   176-175صص    ،5ج  ق،1423مدي،  آ  ؛299-298  صص  ،2ج  م،1986فخررازي،  ؛  27-26  صص  ،3ج
  ۀ ؛ علام280-265  صص   ،2ج   ، ق1410  ،مرتضی: شریف ک؛ نیز ن275-273  صص  ،5ج  ، ق1409؛ تفتازانی،  363-361و    257-256  صص

 .)164-151 صص ،ش1379، حلی
 

 اهمیت و اهداف . 2
بر کدام    و منابع یکسان، در سطح کلان اختلاف مذاهب کلامی،   هاسنجه   ها،هاي نایکسان از روش پرسش اساسی این است که این فهم

ها و ارتباط فرض دیگرسخن، تنقیح پیشند؟ بههست  فرینآها نقشدهی به فهممیزان در جهتها چهفرضها استوار است؟ و این پیش فرضپیش
وگو و احتجاج، این بستر را فراهم  در مقام تخاطب و گفت   هاگیري مغالطهها، افزون بر جلوگیري از خلط مباحث و شکل ها با فهمو نسبت آن 

ها موازي و درگیري  يگیري آرارفت از شکل ترین راه برون مهمرسد  نظر می چه، به   فرض با وضوح بیشتري انجام گیرد.کند که نقد خود پیش می
 ،هاي زیرین باشد. درهرحالنقد لایه و حتی لایه  است،سازي که در جاي خود لازم  هاي ذهنی و عملی، به جاي تمرکز بر سطح موجه و آشفتگی 

رویین یا    ۀبسنده کردن به لای  ،روازاین   تواند جریان پیدا کند و حسب مورد بررسی گردد.تر درون مذهبی، نیز می تنقیح مبانی در سطح نازل
تواند به تکرار مکررات کشیده شود. دهد و مییپاسخی قاطع و منطقی در اختیار قرار نم  ،هاستها براساس سنجه سازي که سطح فهمموجه

  ۀ تنقیح لای  ، تواند در این راستا مفید واقع شودنچه می آ موارد و سطوح اختلاف را پاسخ دهد.    ۀتواند همتفاوت سطح دانش افراد نمی  همچنین
نشان    گیري فهم از حدیث غدیر،کلامی در شکل   هايبه نقش گزارهن است که باتوجه آهدف    هست. در این مقالا  هاسازيزیرین این موجه
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 هاآنثیر  أهاي کلامی و میزان تفرضهدف اصلی تنقیح پیش  ،دیگرسخنبه   اند.نقش ایفا کردهو    ثیر  أمیزان تها و با چهفرضدهد کدام پیش
 یکسان است.   هاي تقریباًهاي مختلف از حدیث غدیر با سنجه در برداشت 

 
 نگاه کلی به احادیث امامت. 3

اي احادیث سلبی. کلی تقسیم کرد. یک دسته، احادیث ایجابی و دسته  ۀرا به دو دست  همامالإاحادیث باب توانشناسی نقد، می روش   ۀاز زاوی
که احادیث سلبی،  ، چناناندها استناد کردهشود که هریک از دو طرف مسأله در راستاي مدعاي خود به آن احادیث ایجابی، مواردي را شامل می 

بایست رد یا تاویل شوند. ازدیگرسو، احادیث  ها بر خلاف قول مدعا و در تعارض با آن است و می ناظر به آن دسته است که مفاد ظاهري آن
ها به نصوص  از آن   جانشینی دارند که  ۀاي مانند حدیث غدیر، گویا دلالت مستقیم بر مسألایجابی، نیز خود به دو دسته تقسیم پذیرند. دسته 

مامه الإدیگر، دلالت غیر مستقیم دارند، مانند روایات گویاي فضائل. در منابع کلامی اهل سنت، رویکرد سلبی به روایات باب   ۀشود و دستیاد می
نشان دهد دلایل   کندشود. شیعه با رویکرد ایجابی، تلاش میو حدیث غدیر، غالب است و در منابع کلامی شیعه، داستان به عکس دیده می

 سنت بر عدم کفایت و نارسایی آن دلایل است.  لازم و کافی را در اختیار دارد و درجهت مخالف، کوشش اهل 
 

 نقد روایات  ۀ دامن. 4
شود. در سطح سند، به  ن، در سه سطح سند، متن و محتوا دیده میآروش نقد روایات در کتب کلامی چه در مقام اثبات مدعا و چه در نفی  

تصحیف و تحریف و افزایش و کاهش و در    ۀ وضعیت سند ازجهت اتصال و انفصال، تواتر و آحاد و حال راویان و در ارتباط با متن از زاوی
فرض فهم روشمند  شناسی نقد، بر پیششود. روشهاي مورد قبول پرداخته میبت و دوري با معیارها و سنجهابه میزان قربررسی محتوایی  

میان، روشمندي فهم است که میزان ارزش و اعتبار  آیند و دراینپایه، فهم افراد و روشمندي آن، دو رکن نقد به شمار میاستوار است. براین
بلکه عمل، در منابع کلامی،    ،تنها ادعاراد از روشمندي فهم آن است که فهم، قابل ارزیابی و صحت سنجی است. نه کند. مفهم را مشخص می

 گیرد.سند، متن و محتوا را فرا می   ةروشمندي نقد است که هر سه حوز
 

 زمانی منابع کلامی  ۀ دامن. 5
گذاري ثیر أت  ۀ ترین کتب کلامی نظري از زاویچهارم تا هشتم هجري است. چه، در این بازه، مهم  ةزمانی منابع کلامی مورد بحث، سد  ۀدامن

المغنیلیف شدهأت ازجمله: دو کتاب  الأصول  اند.  معتزلی(م  ۀالخمس  و شرح  نهایق415عبدالجبار  ق)، دو کتاب 548الاقدام شهرستانی(مۀ  )، 
و   فخررازىالأربعین  أبکارق  606(مالمحصل  غا  )،  و  آمدى(م  یۀالأفکار  منهاجق623المرام  ابن  )،  شرح728تیمیه(مالسنه  المقاصد    ق)، 

)، ق447(مابوصلاح حلبى   المعارف تقریب  ،)ق436(ممرتضىالشافی شریف  و  ؛سنت) از اهل ق  816(مجرجانی  المواقف ق)، شرح793(متفتازانى 
  حلى   ۀ المراد علام  الکرامۀ و کشف  ) و دو کتاب منهاجق 679میثم (مابن   المرام  )، قواعد ق   672(مالدین طوسی  الاعتقاد خواجه نصیر  تجرید

 ) از شیعه. ق 726(م
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  ق، صص 1404  ابوصلاح حلبی،  :ک(ن است    منابع کلامی آمده  ۀطالب(ع) تقریباً در همترین سند شیعه بر امامت علی بن ابی حدیث غدیر، مهم

 185و    181و  144ص    ،20، جم1965،  عبدالجبار؛  158  -147  ش، صص1379حلی،    ۀعلام  ؛188-185ق، صص  1406  میثم،ابن  ؛205-209
 صص   ،5ج  ق،1423آمدي،    ؛318-317و    313-311  و  299  -298 و  284-282  صص ،2، جم1986فخررازي،  ؛  192-191و    187و    158و  

، شاهد جامع  هدر راستاي مدعاي این مقال  ،جهتازاین  .)275و    272، صص  5ج  ق،1409تفتازانی،    ؛367   ص،  8ج  ق، 1325ایجی،    ؛175  -169
بعضاً با  سنت  شود که آن در شمار اندك روایاتی است که غالب متکلمان اهلمون این حدیث دانسته می امل در اقوال پیرأبا ت   و روشنی است.

اختلاف جدي متکلمان   ).361، ص  8، ج ق1325ایجی،    ؛274، ص  5، ج ق1409تفتازانی،  ؛ 181، ص  5، جق1423اند (آمدي،  پذیرفته تسامح
کتب در میان   یکی در اعتبار آن در قالب یک سند قطعی است و دیگري در دلالت آن ازجهت  وضوح و دوري از هرگونه کژتابی.   فریقین

مرتضی از شیعه در پردازش  سنت و الشافی شریفاز اهل   )ق623م( الافکار آمدي الاربعین فخررزاي و ابکار کلامی، المغنی عبدالجبار معتزلی،
ازجهت حجم دارند.  این حدیث  را  برتر  استدلال، جایگاه  تنوع  المغنی و  بیستم  او   سیزده  ،عبدالجبار در جلد  نامدار  امامی  معاصر  و  صفحه 

مرتضی، سنگ  شواهد متنی و برخی تصریحات، آراء شریف   ۀبه قرین اند.صفحه به آن پرداخته  پانزدهمرتضی در کتاب الشافی بیش از  شریف
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 صص  ق،1404  ابوصلاح حلبی،  :کهاي پسین قرار گرفته است (نسنت در سدهبناي اصلی دیدگاه شیعه، هم در نگاه متکلمان امامیه و هم اهل
  آمدي،  ؛259-258، صص  2ج  ،م 1986فخررازي،    ؛192-191ص  ، صش1379حلی،    ۀعلام  ؛226  ص  ،ق1407  ،نصیرخواجه   ؛205-209

 . )273ص   ،5، جق1409تفتازانی، ؛  181 ص  ،5ق، ج1423
 

 هاي نقد سندي روش . 7
باراختلاف  به   ةنظر در  نتیجه،یک سند قطعی است. اهل  ۀمثاباعتبار سندي حدیث غدیر  را متواتر و در  نگاه نداقطعی نمی  سنت آن  ند. در 

، ص  20، جم1965(عبدالجبار،    شود که بر فرض وضوح دلالت، دلیل ظنی است، این حدیث در شمار اخبار آحاد شناخته میسنتمتکلمان اهل
  ص   ،8ق، ج1325  ؛ ایجی،272  ص   ،5ق، ج1409  تفتازانی،   ؛185  و   181  ص  ،5ق، ج1423  ؛ آمدي،298   ، ص 2ج  ، م1986فخررازي،    ؛149
  ۀ بلکه محدود به بدن   ؛ متن منقول حدیث نیست  ۀ خبر واحد، شامل هم  ةاند که درستی سند در اندازاکثر آنان بر این سخن افزون بر آن، .  )361

را فرا نمی درهرحال، متکلمان .  )361، ص  8ج  ،ق1325ایجی،    ؛151، ص  20ج  ،م1965(عبدالجبار،    گیرداصلی آن است و بخش مقدمه 
  ؛ 158  و   151و    149  و   146، صص  20ج  ، م1965با روش نقد تاریخی (عبدالجبار،   (مدعاي شیعه)  تواتر حدیث غدیرسنت به نقد سلبی  اهل

  ، ) 361، ص  8ج  ، همان، ق1325؛  272، ص  5ج  ،ق 1409تفتازانی،    ؛185  و  181  ص  ،5ج  ق، 1423  آمدي،  ؛ 298ص    ،2ج  ، م1986فخررازي،  
، ص  5ج ، ق1409تفتازانی،   ؛185 و 181 ص ، ص5ج ، ق1423آمدي،  ؛ 158 و 151و  149 و 146، صص 20ج ،م1965(عبدالجبار،  نقد سندي

، ص  5ج  ، ق1409تفتازانی،    ؛ 185  و 181  ص، ص5ج  ، ق1423(آمدي،    ازجهت عدم نقل در صحیح بخاري و صحیح مسلم )، نقد منبع، 272
اي خود که تواتر و حتی اجماعی بودن آن  در راستاي مدع اند. در مقابل، متکلمان شیعه، استدلال کردهدر آثار مذکور،  ، ) و اختلاف در نقل272

ابوصلاح حلبی،  265، ص  2ج  ،ق1410مرتضی،  است (شریف   ، حلی  ۀ؛ علام151ص  ش،1379حلی،    ۀ، علام209-206ص  ص  ق،1404؛ 
سنت و نقل در کتب سیره و  نقل در منابع حدیثی شیعه، نقل در منابع حدیثی اهل  معنايبر روش نقد منبع به ،  )192-191  صص  ،ش1382

طالب(ع) به آن در شورا و  ها از احتجاج علی بن ابیعقلی با تکیه بر گزارش   -) و نقد تاریخی265، ص  2ج  ،ق 1410  ،مرتضیتاریخ (شریف
ویلات مختلف در منابع مختلف  أ) یا ت266، ص  2ج  ،ق1410  ،مرتضی(شریف اعتراف اهل شورا و دست کم عدم مخالفت دیگر صحابیان

نقد سلبی دیدگاه مخالف    کهچنان  .)263-262  ص، ص2ج  ،ق1410  ،مرتضی(شریف   استوار است  ،باشدسنت که گویاي پذیرش اصل آن میاهل
حلی   ۀ ؛ علام268 و 264، ص 2ج ، ق1410 ،مرتضیشریف ( تدر منابع کلامی شیعی، مستند به روش عقلایی، تاریخی و عرفی اهل زبان اس 

 ).  192 ، صش1382
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ها، ناظر  دلالت، وضوح لازم را در راستاي مدعاي شیعه ندارد. نقدهاي محتوایی آن   اند که متن حدیث ازجهتسنت بر این قول متکلمان اهل

ایجی،  ؛  276، ص  5، جق1409تفتازانی،    ؛176-175  ، صص5ج  ،ق1423آمدي،    ؛184، ص  20ج  ،م1965به وجود روایات معارض (عبدالجبار،  
سنت این وضوح را انکار د و اهلندانرا بر مراد، واضح می  »مولا« ة شیعه، دلالت واژ مولا است.  ةو دلالت واژ )257-356 صص  ،8، ج ق1325

 ؛اندهاي یکسان در مقام نقد ایجابی و سلبی، ورود پیدا کردهروش از سه جهت، مورد اختلاف است و هر دو طرف بحث با  »مولا«  ةواژ د.نکنمی
معنایی   است، » اولی«بر  »مولا« ةسنت، بیشتر است. جهت نخست، اشتمال معنایی واژگر چه نقد سلبی در حجم و نوع، در منابع کلامی اهل

سنت  در منابع کلامی اهل  .)274  ، ص 5، جق 1409؛ تفتازانی،  146- 145، صص  2ج  ،م1965(عبدالجبار،    که استدلال شیعه بر آن استوار است
شود در کنار دیگر معانی دیده نمی  »اولی«است که  »  مولی«یکی هنگام سخن از معانی   ردگاه براي این بحث مشاهده کرد.وآتوان دو  می

(عبدالجبار،    سنتمرتضی و نقد سلبی آن در منابع کلامی اهل پردازش مفصل ایجابی شریف  . )156  و  145ص  ، ص20، جم1965(عبدالجبار،  
سید مرتضی در این آوردگاه، در نقد ایجابی، با روش نقد لغوي، ادبی   عمیق باشد.  ۀتواند گویاي این فاصلمی  ،)274-273  صص  ،20ج  ،م1965

  ،تنها یکی از معانینه   »اولی«کند نشان دهد  ین شعري، تفسیري و روایی، تلاش می اعقلایی با تکیه بر استعمال اهل زبان و قر  -و فهم عرفی
تلاش رقیب در نقد ایجابی و سلبی با همان   درمقابل، .)273- 269ص  ،2ج ق،1410مرتضی، (شریف است »مولا«اي ترین معنبلکه معروف 

  ، م1986: فخررازي،  ک(ن  باشد  » مولا«تواند یکی از معانی  نمی   »اولی «ها، بر آن است که نشان دهد  گفته و همان تکیه گاههاي پیشروش
  ۀ حدیث و بدن   ۀدیگر آوردگاه این بحث، ارتباط مقدم ).362، ص  8ج   ،ق1325؛ ایجی،  182، ص  5ج  ،ق1423؛ آمدي،  299-298  ص، ص2ج

اساس، تلاش  براین  حدیث غدیر است.   ۀمقدم  »اولی«که شیعه، مدرك اصلی براي معناي  سنت چنان اصلی است. گویا در نگاه متکلمان اهل
سنت ازجمله عبدالجبار  استوار است. شماري از متکلمان اهل عام یا نقد ارتباط معنایی انطباقی مقدمه و بدنه،  معنايآنان بر نقد سندي مقدمه به 



 18-3، صص:  95  سري،  1404  تابستان  ،2  شماره،  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     10
  

نیز از تردید در اعتبار مقدمه و    گروهی   .)150-148  ، صص20ج  ،م1965  (عبدالجبار،  کنندمعنایی مقدمه و بدنه را قبول نمی   ۀ معتزلی، رابط
 .)275-274 ، صص 5ج ،ق1409تفتازانی،   ؛183-182 ، صص 5،جق 1423(آمدي،  گویندانکار آن سخن می 

  کند مدعاي شیعه، اقتضا می در حدیث غدیر است.  »مولا«عنوان تنها معناي  به   »اولی«انحصار    »اولی«جهت دوم با فرض پذیرش معناي  
  ، صص ق1404ابوصلاح حلبی،  ؛274-269 ، صص2، جق1410مرتضی، شریف   :ک(ن در حدیث غدیر باشد »مولا«معناي انحصاري » اولی«

که از توافق و تطابق معنایی مقدمه و بدنه،  چنان ؛ )149  ص   ،ش1379؛ علامۀ حلی،  192-191ص  ، صش 1382  حلی،  ۀ علام؛  207-209
سنت، بعضاً با نفی این در منابع کلامی اهل .)150ص ،ش1379 ،حلی ۀ، علام261 ، ص2ج ،ق1410مرتضی، (شریف سخت دفاع شده است

  ،م 1965(عبدالجبار،    هاي مشابه نشان دهد معنایی دیگر مراد یا محتمل استتلاش بر آن است که با نقد سلبی و ایجابی با روش   ۀارتباط، هم
؛ ایجی،  274  ، ص 5ج  ،ق1409تفتازانی،    ؛ 184-183ص  ، ص5ج  ،ق 1423؛ آمدي،  299  ، ص2ج  ،م1986؛ فخررازي،  147-146  ، صص20ج

 .)362-361 ، صص 8ج ،ق1325
  ، صص 2ج  ،ق 1410مرتضی،  : شریف ک(ن  بر اولی به تصرف و امام است  »اولی«انطباق کامل  »،اولی«جهت سوم با فرض انحصاري معناي

تاریخی، عقلانی و بیان وجوه و احتمالات با    ،(عرف اهل لسان)  عقلایی-عرفی  شیعه با نقد ایجابی و سلبی با روش نقد لغوي،  .)274-276
ازدیگرسو،    .)286  -276  ص، ص2، جق1410مرتضی،  (شریف  کندحدیث غدیر، در این راستا تلاش می   ۀتکیه بر ارتباط معنایی مقدمه و بدن

ناسازگاري و تعارض، قابلیت استفسار   هاي نقد تقریباً یکسان از جملهنی و روایی و روش آسلبی با استناد به منابع قر  دیدگاه رقیب با نگاه کاملاً
  ، م 1965: عبدالجبار،  ک(ن  موالات در دین و نصرت است سنت،کند. نگاه غالب در میان متکلمان اهلو تقسیم با این برداشت مخالفت می 

، 5ج  ،ق1423آمدي،    ؛299-298  ، صص2ج  ،م1986فخررازي،  ؛  27-26ص  ، ص3ج  ،ق1416حزم،  ابن   ؛193و    157-156  و  153  صص،  20ج
 .)275-273 ، صص5ج ، ق1409؛ تفتازانی، 363-361 و 257-256 ، صص8ج ،ق1325ایجی،  ؛185-183 و 176-175صص 
هاي فهم زمانی این پژوهش است با روش   ۀ که دامن  مريچهارم تا نهم ق  ة کم از سدنکه متکلمان شیعه و سنی دست آسخن    ۀخلاص 

هاي کلامی هر دو طرف، تکرار  ها با تفاوت کمی و نه کیفی در کتاباند که این برداشت یکسان از حدیث غدیر، برداشت هایی متفاوت داشته
با استدلال شده است.  در    »قیل و یقال«و    »ان قلت«مختلف در قالب    ها و نیز بیان احتمالات و فروض پیش کشیدن اقوال طرف مقابل 

ها ها با رویکرد ایجابی با تکیه بر روش ها و نیز فروض و احتمالات مختلف در قالب شبههرویکرد سلبی و بیان اقوال ناظر بر مدعا و استدلال
 هاي کلامی است.  بند کتابو منابع یکسان، ترجیع
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  ،کلامی است   ۀها لایترین آنها و سطوحی زیرین که مهمهاي فهم و نقد، بر لایهسازي در قالب روش موجه روشن است که لایه و سطح  
آیند  شمار میفرعی، مواردي به  ۀاصلی و فرعی تقسیم نمود. لای ۀتوان به دو لایزیرین کلامی را در یک دسته بندي کلی می ۀلای تکیه دارد.

(عصمت، علم جامع بالفعل   توان در سه مورد لزوم نص، شرایط امامهاي اصلی را میفرضپیش آیند.ن میاصلی بیرو ۀمن و بستر لایاکه از د
براساس نزدیکی به   ند.هستاي  خر و به عبارتی ترتب لایه أکرد که این خود نیز داراي ترتب و تقدم و ت  ءو افضلیت) و ضرورت عقلی، احصا

هاي فرضسوم را ضرورت عقلی امامت دانست. پیش  ۀدوم را لزوم عصمت و علم جامع و لای  ۀ، لایتوان، لزوم نصاول را می  ۀرویین، لای  ۀلای
از: اختلاف در رویکرد کلامی یا فقهی، اختلاف در ارزیابی امامت در تراز اصول اعتقادي یا  نداهاي متفاوت، عبارت فرعی بالحاظ مناظر و نگاه

کفایت دلیل ظنی، اختلاف در عدالت صحابه، اختلاف در اعتبار و حجیت اجماع و اجماع صحابه.  فرعی، اختلاف در لزوم دلیل قطعی یا    ألۀمس
 سازيسازي در قالب هدف یا اهداف نظام امامت، مفهوم موجه  ۀفرض به لایترین پیشتوان در نزدیکها را میفرضداد و خروجی این پیشبرون 

شیعه و   -وضوح، اختلاف دو مکتب کلامیمل در منابع کلامی فریقین به أرصد نمود. با ت و در یک کلام، جایگاه مذهبی هریک از دو مذهب،
ها به پوسته و مقام فهم متن روایات،  خر و دوري و نزدیکی لایه أترتیب تقدم و ت سیر بحث به  شود.ها دیده میفرض در این پیش  -سنتاهل

 شود.دنبال می
 هاي اصلی فرضپیش. 1-9

افضلیت) و    امامت، لزوم شرایط   -ضرورت عقلی   ۀتوان در سه لایهاي اصلی را می فرضپیش که  اشاره شد   بالفعل و  (عصمت، علم جامع 
ها ازجهت معنایی و  شود که میان آنو نیز ترتیب مباحث در کتب کلامی، روشن می   هافرضمل در این پیشأبا ت سامان داد.  ضرورت نص، 

در منابع کلامی، ترتب با بحث ضرورت امامت، شرایط و سپس لزوم نص و در پایان، فرد جانشین،   خر وجود دارد.أمنطقی ترتب و تقدم و ت



                                          هاي نقد حدیث غدیر در منابع کلامیهاي کلامی روش فرض پیش 
 

،  ق14707،  نصیرخواجه   ؛119  ، ص 5ج  ، ق1423آمدي،    ؛509  ص   ، ق1422  ؛ عبدالجبار،5، ص20ج  ،م1965: عبدالجبار،  ک(ن  سامان یافته است
 .)252  و  243 و 235 صص، 5ج ، ق1409 ،تفتازانی  ؛ 351 و 349و  341ص ، ص8ج  ،ق1325ایجی، ؛ 222-221 صص

 لزوم عقلی یا شرعی . 1-1-9
در میان  دهد.سخت و زیرین مبانی کلامی را تشکیل می   ۀطور خاص امامت، لایهاي دینی و به رسد جایگاه عقل در شناخت آموزهنظر می به 

شوند و به اعتبار باور به توانایی عقل در شناخت بایدها و نبایدها یا حسن و قبح  گرا شناخته می سنت، عقلفرق کلامی، امامیه و معتزله از اهل 
نند که خدا باید عادل باشد و مطابق عدل  آموجب این باور، برچه، به  ؛ اندف میان حکم عقل و حکم شرع به عدلیه معرو افعال و نیز وجود تلازم

  ، 5، جق1423آمدي،  :ک(ن تواند ضرورت آن را تشخیص دهداز فروعات این نگاه کلان، سخن از جایگاه امامت است که عقل می عمل کند.
منظر که در قاب مرجع شناخت و تشخیص جاي ازاین.  )348و    345ص  ص  5، جق1325ایجی،    ؛240ص   ،5، جق1409تفتازانی،    ؛130  ص
سنت شکل گرفته است. جریان کلامی غالب  دو نگاه کلان ضرورت عقلی و ضرورت شرعی در میان دو مذهب اصلی شیعه و اهل   ،گیردمی
،  ق 1423آمدي،  ؛  311و    261  و  258و    255  صص  ،2، جم1986فخررازي،  ؛  273  ، صق1425شهرستانی،    :ک(نسنت که اشاعره است  اهل

  ، ق 1409تفتازانی،  ؛  348-345، صص  8ج  ،ق1325ایجی،  ؛  181  ص  ،ش1382حلی،    ۀعلام؛  309  ص  ،ق1413  ؛ آمدي،123-120، صص5ج
اند.  در جانب ضرورت شرعی قرار گرفته  ) 256  و  41  و   17ص  ، ص20ج  ، م1965(عبدالجبار،    ) و بیشتر معتزله از جمله عبدالجبار234  ، ص 5ج

  اند ) و شیعه، طرفدار ضرورت عقلی 181  ص  ، ش1382  ، حلی  مۀ(علا  اندن جمله آها از  شمار دیگر معتزله که به قولی ابوالحسن بصري و بغدادي
  ، ص 2ج  ، م1986فخررازي،    ؛ 170ص  ق،1404ابوصلاح حلبی،    ؛267ص  ق،1425شهرستانی،  ؛  35-17، صص  20ج  ،م 1965عبدالجبار،    :ک(ن

  ش، صص 1379  ،حلی  ۀعلام؛  182-181  ش، صص1382  ،حلی  ۀعلام ؛  175-174  صص  ق،1406میثم،  ، ابن309  ص  ق،1413آمدي  ؛  255
  موجب به ها در ضرورت امامت را به دیدگاه پسینی و پیشینی تعبیر کرد.توان دیدگاهمی  ،منظرازاین  .)345، ص  8ج  ، ق1325ایجی،    ؛113-115

  ة از این پدیدپس   ،دیگرسخنامامت جایگاه طرح و بحث ندارد. به   ألۀ گیري خلافت اسلامی، مساز شکلنگاه پسینی یا ضرورت شرعی، پیش 
گیري از شکل کند. برخلاف این نگاه، رویکرد پیشینی یا عقل محور، جایگاه این بحث را پیش امامت موضوعیت پیدا می  ألۀتاریخی است که مس

 داند.  دم بر آن می خلافت و مق
موجب این دلیل،  به  در قالب دلیل عقلی براي لزوم حکومت، فصل مشترك طرفداران لزوم عقلی و شرعی امامت است.لزوم دفع ضرر  

 (صغري) و این دفع، تنها با تشکیل حکومت و تعیین امام امکان پذیر است  عقلاي عالم بر این باورند که دفع ضرر در حد توانایی لازم است
ایجی،    ؛312ص  ق،  1406میثم،  ابن ؛  256  ، ص2ج  م،1986(فخررازي،    مردم باید حکومت و امام داشته باشند بنابراین به حکم عقل،  ؛(کبري)
فخررازي این دلیل با دو تقریر در بیان وجه و دلیل صغري در منابع کلامی،   ۀبه گفت   .)239  ص  ،5، جق1409تفتازانی،  ؛  348  ، ص8ج  ،ق1325

ن، عادت و بناي عقلا در طول تاریخ بر لزوم دفع ضرر بوده  آدهد. یک تقریر بر استقراء و تجربه استوار است که براساس  خود را نشان می 
هر دو   . )312، ص ق1413 ،آمدي؛ 257، ص 2ج ، م1986خررازي، : فک(ن براساس حسن و قبح ذاتی و بداهت عقلی است   ، تقریر دیگر است. 

با این تفاوت که براساس تقریر بداهت عقلی این وجوب، شرعی است به    ؛انجامدتقریر از صغري، به حکم عقل به لزوم تشکیل حکومت می 
ید و استحقاق  آالف حکم خدا به شمار نمی ولی در تقریر استقرایی، تارك، مخ ؛ ن مخالف حکم خدا و مستوجب عقاب استآاین معنا که تارك 

شود  معناي موافقت با طبع آدمی است و مشروعیت دینی تنها از شرع گرفته می چه، ضرورت عقلی به   گر چه مستحق ذم است.   ؛عقاب ندارد
ایجی،  ؛  312، ص  ق1413آمدي،    ؛273ص    ق،1425شهرستانی،   ؛257ص  ،  2ج  ،م1986: فخررازي،  ک(ن  که دلیل شرعی آن وجود دارد

شیعه بر لزوم عقلی امام بر دو دلیل با عنوان برهان لطف، لزوم حفاظت از دین   . )239  ، ص 5ج  ق،1409تفتازانی،    ؛ 348  ، ص 8ج  ق،1325
،  20ج  ،م1965) یا لزوم حجت الهی (عبدالجبار،  17  ، ص 20ج  ،م1965(عبدالجبار،   ازجهت زیادي و نقصان و به قول عبدالجبار، لزوم بیان

می به ،  )103  و   15  صص تکیه  ن  کندطور خاص    ؛ 256ص    ،2، جم1986فخررازي،    ؛ 58-57صص  ،  1ج  ق،1410  مرتضی،شریف  :ک(نیز 
).  241، ص  5ج  ،ق 1409تفتازانی،    ؛ 345  ص  ،8ج  ق، 1325ایجی،  ؛  177و    175  ص ص  ق،1406میثم،  ابن   ؛ 222-221ص  ، ص1407نصیر،  خواجه

  ؛ 31، ص  20ج  ، م1965  عبدالجبار،  : ک(ن  را دارد  )ص(از پیامبر  خلافت پس  ۀکوتاه سی سال  ةتاریخی دور  ۀ، پشتوانگرانگاه شریعت در مقابل،  
  م، 1995  ،حنفی ماتریدي  ؛148، ص  ق 1409؛ غزالی،  310ق، ص1413  ،آمدي؛  123  ص  ، 5ج  ق،1423آمدي،    ؛510ق، ص1422  ،عبدالجبار

؛  348  و  344ص  ص  ،8ج  ق،1325،  ایجی  ؛96ص  ق،1407  ؛ تفتازانی،573  ص  ق،1411  ،فخررازي؛  257، ص  2جم،  1986  فخررازي،  ؛148ص  
شود که نگاه پسینی یا تاریخی، نتیجه محور است و هدف، تبیین  با تامل در این دو نگاه کلان، دانسته می   . )235ص    ، 5ج  ،ق 1409تفتازانی،  

دیگر    ۀگیري دو گزاره یا گزیناین دو نگاه متفاوت به شکل   دوران نامبردار به خلافت است و نگاه پیشینی دلیل محور. تاریخی  ۀ و توجیه واقع
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و دیگري نیازمندي ابتناي امامت بر دلیل قطعی یا کفایت   -اصلی یا فرعی بودن امامت-اعتقادي  ةدر باب امامت کشیده شده است. یکی گزار
 ظنی است. 
 فرعی  ألۀاصول اعتقادي یا مس . 2-1-9

و اندك معتزله، امامت از اصول نظري و اعتقادي است و از نظر   گیري این گزاره است که در نگاه شیعه شکل  شرعی،  -از توابع بحث عقلی
  ، 8جق،  1325؛ ایجی،  267  ص  ق، 1425  ، شهرستانی  ؛23ص  ،  20ج  ،م1965عبدالجبار،    :ک(ناست    عملی یا فقهی  -اي فرعیله أمس  سنت،اهل
بحث امامت را در کتب کلامی که موضوع آن مباحث  از رهگذر این دو نگاه است که شیعه،  .)233  ، ص5ج  ق،1409؛ تفتازانی،  344  ص

سنت، وجوه  از همین زاویه است که اهل  سنت، ورود آن به کلام، تبعی و بالعرض است.اهل  گاهداند و از دیدبالاصاله می  ،اعتقادي است-نظري
هایی  هایی مانند، مراعات وحدت رویه و همراهی با جریانکنند. توجیهتب کلامی مطرح میی را براي باز شدن بابی براي امامت در کیهایا توجیه

  ة ) یا ظهور و شیوع عقاید نادرست در بار344  ص  ،8ج   ق،1325یجی،  ؛ ا309، ص  5ج  ،ق1423(آمدي،    داننداي کلامی میلهأکه آن را مس
   .)23 ، ص1ق، ج 1325 نی،جرجا ؛232 ، ص5جق، 1409(تفتازانی،  هاامامت و لزوم رفع آن 

 لزوم دلیل قطعی یا کفایت دلیل ظنی . 3-1-9
فقهی تلقی کردن   -سنت به تبع فرعیاهل  شرعی، اختلاف در لزوم دلیل قطعی یا ظنی بر امامت است.  -تبعی ضرورت عقلی  ةگزارازجمله  

  و 143  و  70و  58ص  ص  ،1، جق1410مرتضی،  (شریف  گویدو شیعه از عدم کفایت دلیل ظنی سخن می  دندانامامت، دلیل ظنی را کافی می
  ، 2ج  م،1986، فخررازي،  267ص    ق،1425، شهرستانی،  149، ص  20ج  ،م1965عبدالجبار،    ؛32-31  ، صصق1379حلی،    ۀعلام  ؛195-200

 سنت بر شیعه مشاهده کردصریح و گاه در قالب استدلال جدلی و احتجاجی اهل  ۀ توان به گوناین تفاوت نگاه را می.  )298  و  293ص  ص
 کنند.امامت سفارش می   ۀمسال که بر عدم غور و تعمق در چنان  ؛)298ص    ،2ج   م،1986فخررازي،    ؛149و    113، ص  20ج  ،م1965(عبدالجبار،  

؛ آمدي  267، ص  ق1425؛ شهرستانی،  147  ص ق،  1409غزالی،    :ک(ن  اي استنان، امامت جولانگاه سلایق و تعصبات فرقهآچه، در نگاه  
    .)309ص   ق،1413،

 خدا و بشر یا لزوم الهی و بشري. 2-9
سنت در قالب شوند. اهل به دو گروه تقسیم می  ،قائلان به ضرورت عقلی  و شرعی امامت از این زوایه که حکم لزوم متوجه چه کسی است

ازجهت مرجع تشخیص و طرف مکلف به حکم    ،با نگاه جامع  کند و شیعه مدافع  لزوم الهی است.از لزوم بشري دفاع می  اشاعره و معتزله
  -دیدگاه ضرورت عقلی  -3  ؛بشري   -دیدگاه ضرورت عقلی  -2  ؛بشري  -دیدگاه ضرورت شرعی  -1  توان سه دیدگاه را متمایز کرد:می  وجوب،

 -یا عقلی   (اشاعره) و معتزله در جانب دیدگاه ضرورت شرعی  جریان کلامی غالب سنت دارد.دو دیدگاه نخست، اختصاص به کلام اهل الهی.
  صص   ، 2ج  م، 1986فخررازي،  ؛  267  صق،  1425شهرستانی،  ؛  256  و   41  و  17ص  ، ص20ج  ،م1965عبدالجبار،    : کن(  اند بشري قرار گرفته 

  ق، 1325ایجی،  ؛  181  ص،  ش1382حلی    ۀعلام؛  123-120ص، ص5ج  ،ق1423  ،؛ آمدي311و    309ص  ص   ق،1413  ،آمدي  ؛261-258و    255
  ؛ 267  ص  ق،1425شهرستانی،    :ک(ن  الهی است-شیعه طرفدار دیدگاه ضرورت عقلی  . )234  ص  ،5ج  ق،1409تفتازانی،  ؛  348-345  صص،  8ج

  ۀ علام ؛  175-174  صص  ق،1406میثم،  ابن   ؛309  ص  ،ق1413  ،آمدي؛  255  ص  ،2ج   م،1986فخررازي،    ؛170ص    ق،1404،ابو صلاح حلبی
  منابع   در  امامت   عقلی  یا  پیشینی  نگاه  تقریر   ترینمهم  الهی،-دیدگاه عقلی  . )345ص  ،  8ج  ق،1325ایجی،    ؛182-181  ص ص  ، ش1382  ،حلی

ن از طرف دیگر است.  آعام، مدعاي الهی بودن امامت از یک سو و بشري بودن    طورسنت به اختلاف اصلی شیعه و اهل  چه، .است  کلامی
  ، موزه استوار است که به حکم عقل، امامت لازم است و کسی که صلاحیت لازم براي تعیین امام را داردآالهی بر این اصل و    -دیدگاه عقلی
موجب شرع  یا عقل بر مردم  با انکار این لزوم عقلی بر آن است که به  بل، سنت، در طرف مقالذا خدا باید امام را تعیین کند. اهل  ؛تنها خداست

 قبول ندارند. ،صغري با تقریر شیعه یا کبري را که لزوم الهی است   ۀ مقدم ،واجب است حکومت تشکیل دهند و امام را تعیین نمایند. معتزلیان
  ، 5، جق1425آمدي،    :ک(ند  کننلی و تلازم عقل و شرع را انکار می توانایی ذاتی عقل یا حسن و قبح عق  ،(اشاعره)  سنتجریان غالب اهل 

ترین دلیل شیعه بر  میزان توجه و پردازش، مهم  ۀ به قرین.  )348و   345ص  ص  ، 5، جق1325ایجی،    ؛240ص  ، 5، جق1409تفتازانی،   ؛130ص
لطف، وجود امام لطف است و لطف به اعتبار ة  موجب قاعد، برهان لطف است که آن خود تابع رعایت اصلح است. به ضرورت عقلی امامت

بر خدا واجب است ؛  99و    67-59  و  48-47  صص  ، 1ج  ،ق1410مرتضی،  شریف   ؛30-22، صص  20ج  ،م1965(عبدالجبار،    رعایت اصلح 
حلبی صق1404  ،ابوصلاح  ،  124-121  صص  ،5ج  ق،1423آمدي،    ؛259-255و    263  -262ص  ص  ،2ج  م،1986فخررازي،  ؛  170  ، 

  ، 8جق، 1325ایجی، ؛ 177-175ص ص ، ق1406میثم، ابن ؛ 185-181 ص ص ،ش 1382حلی،  ۀعلام ؛ 222-221 صص  ق، 1407نصیر، خواجه
عقلاي عالم در طول تاریخ استوار جاري    ةتنها بر سیردر نگاه شیعه، برهان لطف نه.  )247-245  صص  ،5ج   ،1409تفتازانی،  ؛  348-345  صص



                                          هاي نقد حدیث غدیر در منابع کلامیهاي کلامی روش فرض پیش 
 

آن محدود به    ۀدامن  همچنین  . )67و    60صص  ،1ج ،  ق1410مرتضی،  (شریف   نان داردآکه این سیره ریشه در علم و ضرورت عقلی  بل  ، است
مل در منابع کلامی سنی  أبا ت.  )71-69ص  ، صق 1410مرتضی،  (شریف  شوددین را نیز شامل می   ةبلکه گستر  ؛منافع و مضار دنیوي نیست

از نارسایی آن در    ،ي هر دو، با شیعه اختلاف دارند. آنان در نقد صغري که لطف بودن امامت استاسنت در صغري و کبررسد اهلنظر میبه 
  ۀ علام؛ 131، ص  5، ج ق1425آمدي،  ؛  260، ص  2، ج م1986و به تبع، عدم توانایی در ایجاد قطع (فخررازي،   میزان کامل خلوص از مفسده

(عبدالجبار،   گویندن به منافع و مضار دنیوي، سخن می آ  ة) و گاه  تحدید گستر241، ص  5، ج ق1409تفتازانی،  ؛  182ش، ص  1382  ،حلی
و سرانجام ایجاد قطع،    شیعه، بر خالی بودن آن از هرگونه مفسده درمقابل،  .)70-69ص  ص  1، جق1410مرتضی،  شریف  ؛26  ص،  1، جم1965

با    يدر کبر  ،ندهست  يأ رهم  يمعتزلیانی که با شیعه در صغر .  )182ش، ص  1382  ،حلی  ۀعلام  ؛221  ، صق1407نصیر،  خواجه(  کندیاد می
شرع را    حسن و قبح عقلی و تلازم میان حکم عقل و  ،(اشاعره)  سنتکه گذشت اهلزنند. چنانشوند و لزوم الهی را کنار میاشاعره یکی می 

و معتزلیان این تلازم را در وجوب شرعی بشري تعریف   )130ص  ،5ج  ق،1423آمدي،    ؛263-260ص  ، ص2ج م،   1986فخررازي،  قبول ندارند (
:  ک(ن  کننداست که از آن به اجماع صحابه یاد می  (ص)دوران کوتاه خلافت اسلامی پس از ارتحال پیامبر  یانگراترین دلیل شرعکنند. مهممی

،  ق1409؛ غزالی،  310ق، ص1413  ،آمدي؛  123ص  ، 5ج  ،ق1423؛ آمدي،  510ق، ص1422  عبدالجبار،  ؛ 31ص  ،  20ج   ،م1965عبدالجبار،  
  ؛ 96ص    ،ق1407تفتازانی،    ؛573ص    ق، 1411  ، فخررازي؛  257ص    ،2ج   م،1986  ، فخررازي  ؛148ص    ، م1995  حنفی ماتریدي،  ؛148ص  

 . )235ص ، 5، ج ق 1409تفتازانی،  ؛348 و 344 ص، ص8، ج ق 1325 ،ایجی
 علم جامع و افضلیت)  (عصمت، شرایط امام. 3-9
داند غیب) و افضل بودن را براي امام لازم نمی   و   (با اختلاف اقوال در دین، احکام  سنت به مفهوم عام، شرایط عصمت، علم جامع بالفعلاهل

  مرتضی، شریف   :ک(ن  موجب دلایل عقلی، شیعه بر آن است که امام باید معصوم، عالم بالفعل و افضل باشدبه کند.ها دفاع میو شیعه از لزوم آن 
در نگاه شیعه،    .)180  ص   ق،1406،  میثمابن؛  193  ، صش1382حلی    ۀعلام؛  222، صق 1407نصیر،  خواجه؛  7ص  ، 2، ج137ص  1، جق1410

ابوصلاح  ؛  138-137  ، صصق1410(سیدمرتضی،    بعضاً اقتضاي ضرورت عقلی امامت در قالب دلیل تمکین و بیان است دلیل لزوم این شرایط،
بعضاً دلیل عقلی مستقل است،   )184و    114  صص  ش،1379  ،حلی  ۀعلام  ؛222  صق،  1404  ،نصیرخواجه   ؛170  ص  ،ق1404حلبی،   و 

.  ) 179  ، صق1406میثم،  ابن  ؛ 184و    113صصش،  1379  ،حلی  ۀ علام  ؛ 222  ص  ق،1404  نصیر،(خواجه  اندکه در دلیل لطف یاد کردهچنان
و شرایط یاد شده در مقام تصور و واقع، تلازم و تنیدگی وجود دارد و میان برخی دیگر  دیگرسخن، میان برخی دلایل ضرورت عقلی امامتبه 

شود که دلیل لزوم مرتضی در ذیل برهان لطف بارها به عبدالجبار متذکر می  سید  این تلازم نیست و باید با دلیل عقلی دیگر پشتیبانی شود.
توان  که این نگاه و تفصیل را می چنان   . )137  ص  ،1ج  ، ق 1410مرتضی،  شریف (  همان برهان لزوم امامت نیست و دلیل خاص دارد  ،عصمت

- 191  صص  ،ش1382  حلی،  ۀعلام   ؛227-221  صص  ق،1407نصیر،  خواجه   ؛170  ص  ق،1404،  در دیگر منابع کلامی شیعه (ابوصلاح حلبی
  صص   ،5ج  ق، 1425آمدي،    ؛بعدبه   270و    250  ص  ، 2ج  ،م1986رازي،  فخر ؛  13  ص  ،3ج   ق، 1416حزم،  : ابن ک(ن  و سنی مشاهده کرد )193
نظري    ۀآن اهداف، نیازها و انتظاراتی که پشتوان  ،درهرحال  .)352-351  ص، ص8، جق 1325ایجی،    ؛246  ص  ،5ج   ق،1409تفتازانی،    ؛165

  ق، 1410  ،مرتضیشریف؛  131  ؛ ص20ج  م،1965عبدالجبار،  (  کند که امام باید چنین شرایطی داشته باشدضرورت امامت الهی است ایجاب می
  ؛ 270  و   264  ص ، ص2، جم1986فخررازي،  ؛  181  و  179ص  ص  ق،1404  ،ابوصلاح حلبی  ؛ 13  ص  ، 3ج  ق،1416حزم،  ابن   ؛ 58  ص  ،1ج

؛  192  و  188-  187  و  185-184  صص  ، ش1382؛ علامۀ حلی،  115ش، ص  1379  ، حلی  ۀعلام   ؛222-221ص  ص  ق، 1407نصیر،  خواجه
  )ص(کوتاه خلافت پس از پیامبر  ةبشري دارند و مستند اصلی آن، دور  -سنت که مبناي شرعیاهل.  )181-179ص  ص  ق،1406میثم،  ابن

  و   264-263ص  ص  ، 2ج  ق،1407فخررازي،    ؛ 215  و  213-203  صص   ،20ج  م،1965عبدالجبار،  (  کنندلزوم این اوصاف را انکار می   ، است
و    352-350  ص ص  ،8ج  ق،1325ایجی،  ؛  253و      251و    246ص  ص   ،5ج   ق،1409تفتازانی،  ؛  178  ص  ،5ج  ق،1423آمدي،    ؛296  -277

معناي حسن و سنت این تقدم را عقلی به اهل .  حکم عقل قبیح استموجب نگاه شیعه با وجود افضل، تقدم مفضول به به   .)372  و  355-357
؛  131  ص  ،20ج   م،1965عبدالجبار،  شواهد تاریخی گویاي آن است. (  کهچنان   . نند که گاه مصلحت در تقدم مفضول استآدانند و برقبح نمی

 .)247، ص 5ج  ق،1409 ،تفتازانی؛ 270  -269 صص ،2ج  م،1986فخررازي، 
 نآضرورت نص و عدم  .4-9

کید أو انحصار طریق آن در تعیین امام ت  فرض مهم کلامی امامت است. شیعه بر ضرورت نصضرورت نص در مقام تعیین امام، دیگر پیش
اما ضرورت و انحصار آن را قبول ندارد. ضرورت و انحصار نص در نگاه شیعه    ،کندگرچه اصل طریقیت نص را انکار نمی   ،سنتدارد و اهل 

  ۀ علم و دامن  عقل، تجربه،  مستند به لزوم عقلی شرایط عصمت، علم جامع بالفعل و افضلیت امام است. تشخیص وجود این شرایط از توانایی



 18-3، صص:  95  سري،  1404  تابستان  ،2  شماره،  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     14
  

تواند فرد واجد این شرایط را بشناسد  فرض، تنها خداست که می براساس این پیش  .)5ص  ،2ج  ، ق1410مرتضی،  (شریف اختیار بشر خارج است  
  ؛ 188ص    ، ش1382  ، حلی  ۀعلام   ؛ 268  ص   ،2ج   م، 1986فخررازي،    ؛ 112  و   99  صص   ، 20ج  م،1965عبدالجبار،  (  و در نتیجه او را امام کند

گوید جانشین پیامبر یا همان امام تعیین فرض، شیعه می با این پیش . )253 و 249ص ص ،5ج  ق،1409تفتازانی،   ؛181، ص ق1406میثم، ابن
 داردها در وجود آن عارضی است و ریشه در عملکرد صحابه  نصی بر تعیین امام وجود دارد و  تردیدها یا اختلاف   ،دیگرسخنشده است و به 

فرض ضرورت بشري امامت و عدم لزوم شرط عصمت و علم بالفعل و حتی سنت با تکیه بر پیش اهل.  )131  ص  ،20ج  م،1965عبدالجبار،  (
امام را نمی تعیین  بودن، لزوم نص در  از شیوافضل  انتخاب دفاع می  ةپذیرد و  ؛  113  -112ص  ص   ،20ج  م،1965عبدالجبار،  (  کنداختیار و 

   .)255، ص 5ج  ق،1409تفتازانی،  ؛ 355 ص  ،8ج ق، 1325ایجی،   ؛268 ص ،2ج  م،1986فخررازي، 
 نآاجماع صحابه و عدم اعتبار .5-9

فهم و نقد    سازيموجه   ۀسنت است که در لایطور خاص یکی از مبانی اختلافی شیعه و اهل جایگاه اجماع در نگاه کلان و اجماع صحابه به 
است. در    امامت  ۀن مسالآخاستگاه    ولی ن در فقه است  آاصولی است و کاربرد    اصطلاحگرچه یک    ،کند. اجماعحدیث آشکارا نقش ایفا می 

،  20ج  ،م1965  ،(عبدالجبارضرورت امامت    ۀلأسنت در مسمنابع کلامی، اجماع صحابه، دلیل اصلی بر اعتبار اجماع و به تبع آن، مدعاي اهل
  273 و  268 صص  ق،1425؛ شهرستانی، 125-123ص ص ، 5ج ق،1423 ،آمدي ؛ 4، ص 3، ج ق1416حزم، ابن   ؛279 و  129 و 48-47ص ص
ایجی479-478  و (  ،)239و    237-235  ص، ص5، ج ق1409فتازانی،  ت  ؛347-346  و  283-279، صص  8، ج ق 1325،  ؛  امام    : ک نشرایط 

؛  264، ص  2م، ج1986  ؛ فخررازي،149  ص  ،ق1409غزالی،    ؛14  و  12-7، صص  3، ج ق1416حزم،  ابن   ؛510  صق،  1422  عبدالجبار،
،  ق1409غزالی،    ؛268، ص  ق1425شهرستانی،    ؛513ق، ص  1422  (عبدالجبار،  است   و طریق تعیین امام)  249، ص  5، ج ق 1409تفتازانی،  

شهرستانی،    ؛264  و  94  و  78  ص  ،20ج  ، 333  ص  ،8ج     م،1965عبدالجبار،    :کموجب این نگاه، اجماع صحابه حجت است (نبه .  )150  ص
  99 صص ق،1407، تفتازانی ؛ 124-123ص ص، 5ج ق، 1423مدي، ؛ آ428 و  289ص ص ، 2م، ج1986 فخررازي،  ؛ 271-270 ، صصق1425

میان افراد صحابه و اجماع  در نگاه اهل سنت، . )304 ص ،5ج  ،1409؛ تفتازانی، 280-279ص ، ص8ج ق،1425 ایجی، ؛303 و  102و  166 و
باید تفکیک قائل شد. اجماع صحابه حق و صواب و در نتیجه، حجت است  به   ،صحابه  افراد صحابی  اقوال و افعال  به دلیل گرچه  تنهایی 

داند.  جهت اجماع صحابه را حجت نمی امامیه این تفاوت را قبول ندارد و ازاین   ۀشیع تواند حق نباشد و در نتیجه حجت نیست.خطاپذیر بودن می
شود:  ریر از دلیل شیعه بر مدعا دیده میقته باشد. دو تنگاه حجت است که در میان اجماع کنندگان فرد معصوم وجود داشآاز نگاه شیعه، اجماع  

چه، اجماع، حاصل قول و فعل افراد صحابی است که    انجامد.ها به تناقض میتفکیک میان افراد صحابی و اجماع آن  ،موجب یک تقریربه 
معین است. درنتیجه هریک از صحابی بر  تک مجتقریر دیگر آن است که بر حق و صواب بودن اجماع ملازم با عصمت تک امکان خطا دارند.

گیرد آن است اکنون که  اي که امامیه از بحث حجیت اجماع صحابه می تنهایی و چه در قالب اجماع. نتیجه اند چه به حق و صواب و حجت 
ل بر امام معصوم  جهت حجت است که مشتمپس حجت، امام معصوم است و اجماع ازآن   ؛تواند حجت باشدوجود حجت لازم است و اجماع نمی

به دلایل نقلی اهل   .)100و  78  ص  ،1ج   ،ق1410مرتضی،  شریف   ،157-156  ص، ص 17ج   م،1965(عبدالجبار،    باشد بر مدعاي خود    سنت 
اهل سنت، اجماع صحابه  نگاه متکلمان از ،درهرحال .)185-160 صص ،17م، ج1965(عبدالجبار،  کنندروایی) و عقلی استدلال می -نیآ(قر

،  ق 1425شهرستانی،  ؛  510ص  ق،1422  ،عبدالجبار:  ک(ن  تعریف شود  )ص(یا کاشف از نص پیامبر  ،عنوان دلیل مستقلبه خواه    ؛ حجت است
  م،1986  ؛ فخررازي،96  -96ص  ، صق 1407  ،تفتازانی   ؛149-148ص  ، صق1409؛ غزالی،  328  و  271-270و    479-478  و  274-273  صص
  ؛ 323  ؛ ص366-365  و  317 و  314  و  311-310ق، صص  1413  ،آمدي  ؛128-125-124و    99  صص ،5ج  ق،1423  ؛ آمدي،289  ص،  2ج

  ). 304و   235ص ص  ،5ج  ق،1409؛ تفتازانی، 352 ؛ ص280-279 ص ص، 8ج ق،1325 ایجی،
 عدالت صحابه . 6-9

امامت دارد. ورود آن به دانش    ۀلأاما خاستگاه کلامی در مس  ، بحثی رجالی و در ارتباط با دانش حدیث است  رسدنظر می عدالت صحابه گرچه به 
صادر   )ص(موجب مبناي کلامی لزوم نص، مدعی است که نص بر جانشینی ازسوي پیامبرجهت است که شیعه به ازآن   ،امامت  ۀلأکلام و مس
حلی،   ۀ(علام  شناسندمبنایی باعنوان عدالت صحابه نمی   و  اندحق را کتمان کرده  ،مختلفولی شمار زیادي از صحابه به دلایل    ؛شده است

اشاعره و معتزله از  در مقابل، اهل.  )36-35  صص  ،ش1379 از  اعم  به مبنایی عدالت صحابه سخن می  ةموزآسنت  موجب آن هر  گویند و 
  ، ق 1410مرتضی،  شریف  ؛179-178ص  ص  ،17ج  ،م1965عبدالجبار،    :ک(ن  کنندمیویل  أکه گویاي نقض عدالت آنان باشد، رد یا ت  ايگزاره

صحابه در نگاه اقلی، با نفی وقوع کبائر و در نگاه اکثري در قالب درستی اقوال و افعال آنان در مسائل مختلف  عدالت    ةآموز  .)234-233ص  ص
طالب در اتخاذ رویکرد خلافت سنی، چارچوب ایجاد تردید در متن و محتواي حدیث غدیر را در  مت بلافصل علی بن ابی ویژه امامت و امابه 

ویل عملکرد آنان  أ در توجیه و تآفرینی این آموزه را  هاي دیگر نقشی رگه  از این گذشت، فراهم کرده است.دو جهت ایجابی و سلبی  که پیش 



                                          هاي نقد حدیث غدیر در منابع کلامیهاي کلامی روش فرض پیش 
 

حسب مورد بر آن است  سنت، به گرایانه اهلویل أتلاش ت کرد.  توان ردیابیدو جنگ جمل و صفین در دوران خلافت علی(ع) میارتباط با    در
، م 1965  ،: عبدالجبارک(ن  هاي نفسانی پاك نگه داشته شودکه ساحت صحابیان از اتهام کفر، مخالفت با پیامبر(ص) و حرکت بر ریل خواسته 

فخررازي،   ؛328 و 323ص ، ق1413، آمدي؛ 166 و 99ص ص ،5ج  ،ق1423آمدي،  ؛271-270ص ص ق، 1425 ؛ شهرستانی،333ص ص ،8ج
 . )304ص ،5ج  ،1409؛ تفتازانی، 352ص ،8ج  ق،1325؛ ایجی، 289 ص  ،2، جم1986
 حقانیت یا اصالت مذهبی  .7-9

سنت در  بنیادي است که اختلاف شیعه و اهل   ۀ نقط ،یدآشمار  یاد شده به   هايفرضیند پیش آتواند برموضوع حقانیت یا اصالت مذهبی که می
توثیقات و تضعیفات رجالی. شواهد    ،رجال  ،سند  ،منبع  ،جمله، اعتبار احادیث ازجهت مرجعاز  هاي مختلف در آن ریشه دارد.سطوح و شاخه 

با عنوانحلی ف  ۀ علام  ۀالکرام  توان در کتاب منهاجروشن این اختلاف مبنایی را می  حلی،    ۀ(علام»  مذهب امامیه واجب الاتباع«صل دوم 
حلی   ۀمشاهده کرد. علام  ،پردازندطور خاص به نقد روایات شیعه ازجهت اعتبار می نگاه که به آسنت  ) و در کتب کلامی اهل35  ص  ش،1379

نگاه اهل سنت،  در   .)46 -36صص  ش، 1379لی، ح ۀ(علام کندبه شش وجه یا دلیل استناد می در مقام اثبات حقانیت و اصالت مذهب شیعه،
حزم، : ابن کتوان با همین بیان کلی (نطریق آن نیز روایت شده باشد. این رویکرد را می سنت یا از طریق اهل روایات معتبر، مواردي است که از 

  ، )323  ص،  20، جم1965  ،(عبدالجبار  اصالت) و در قالب جایگاه شیعه با تعبیر عدم  225، ص  5، جق1423؛ آمدي،  12  ص،  3، جق1416
،  ق 1416  حزم،(ابن  جاعل حدیث  ، )261  ص،  5ج  ق،1409؛ تفتازانی،  294  ص  ،2، جم1986  (فخررازي،  اعتبارانتساب به افراد دروغگو و بی 

 (فخررازي،  منطق) و مذهب متعصب و بی267-266  صص  ،5ج  ق،1409تفتازانی،    ؛220  و  164  ص، ص5ق، ج1423آمدي،    ؛12، ص  3ج
 داند.  هریک از دو طرف موضوع، خود را در طرف حق و دیگري را باطل می خلاصه، ) ردیابی کرد.294ص ، 2ج ،م1986
 نآاهداف امامت و مفهوم . 8-9

. باز معلوم است این اهداف به تبع مبانی کلامی امامت  شودروشن است هدف یا اهداف امامت آن نیازها و انتظاراتی است که با امام محقق می 
بیند و مفهوم سازي هدف را در فتق و رتق امور دنیایی و بسترسازي اجراي احکام دین می  موجب آن مبانی، رویکردي به  کنند.اختلاف پیدا می 

ص  ص   ،5ج  ،ق1423آمدي،  ؛  16  ص  ق،1412جرجانی،    ؛149-148ص  ص  م،1995؛ حنفی ماتریدي،  509  ص  ،ق1422  ،(عبدالجبار  کندمی
خرت یا جهان مادي و معنوي هر  آ) و نگاهی که هدف را دنیا و  232  ص  ،5ج   ق،1409؛ تفتازانی،  345ص  ،8ج   ق،1325ایجی،    ؛122  -121

قوانین شرعی و حفظ    ۀاقام  یان گوید. مجموع دلایل عقلی لزوم امامت که عبارت از تمکین، ببیند و به تبع، از مفهومی دیگر سخن می دو می 
آن نیازهاي دنیوي در   ۀانجامد که امام حجت خدا در زمین است و در ساییند و خروجی می آن از زیادي و نقصان و دلیل لطف است به این برآ

  ص  ش،1379  ، حلی  ۀعلام؛  60ص   ،1ج  ،1410مرتضی،  : شریف ک(ن  قالب تشکیل حکومت و نیازهاي معنوي و دینی مردم تامین می گردد
  .)256، ص 2، جم1986فخررازي، ؛ 124
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سخت    ۀزیرساخت یا هست  ۀمثابجایگاه حدیث از جهات مختلف در مذاهب اسلامی تابع نگاه کلان مذهب متبوع نسبت به آموزهایی است که به 
مذهب شناخته می  آن  اصلی  به و  مذهب،  شوند.  هر  استخوان   موزهایی آدیگرسخن،  که  دارد  و شاکلکلان  می   ۀبندي  را  آن  و  بنیادي  سازد 

روشن است   اي هر مذهب عبارت است از مبانی کلامی آن. هاي شالودهآموزه شود. سخت و اصلی بنیاد می  ۀآموزهایی که بر آن شالوده و هست
باید در    ، اقوال رجالی  و  الحدیث، مباحث رجالیجهات مختلف سندي، منبع، روش نقد، فقه   فرعی و بنایی چون جایگاه حدیث از   هايکه آموزه

موجب آن چارچوب کلامی، هر حدیثی که هماهنگ نباشد یا مشکل سندي دارد یا ازجهت به  ، دیگرسخنبه  آن چارچوب دیده و ارزیابی شوند.
دهد که چگونه هریک از دو طرف  روشنی نشان می اساس، داستان پرماجراي حدیث غدیر به براین ویل است.أو ت نیازمند نوعی تصرف  ،دلالت

اند.  اند و در راستاي آن مبانی حرکت کردههاي خود را جهت دادهگفته، فهمهاي پیشفرضپیش  ۀموضوع در چارچوب نگاه کلامی خود بر پای
جایگاه عقل ازجهت کشف    ،دیگرسخنبه   ا توجه به ابتناي منطقی بعضی بر بعض دیگر، یک اندازه نیست. ها بفرضگذاري این پیشثیرأمیزان ت 

بالحاظ اعتبار آن    هاي کلامی اسلامی است. و وجود تلازم، سنگ بناي دستگاه  هاست افعال یا حسن و قبح آن رواقع و تشخیص درست و ناد
توان از حسن وجود امام، شرایط خاص و درنهایت  ح ذاتی افعال و عدالت خداوند میاست که در قالب ضرورت وجود نظام اصلح، حسن و قب 

 شود.  اي دیگر دیده میگونه له به أمیان آورد و با عدم اعتبار، مسضرورت و لزوم تنصیص، سخن به 
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 گیري نتیجه . 11
زاي تاریخ فریقین  ادر اتخاذ موضع نسبت به حدیث غدیر ازجهت میزان اعتبار و دلالت بر مراد که داستانی به در  سنتاختلاف شیعه و اهل 

  فقط رفت از تنگناي اختلاف یاد شده نه راه برون   گذاري استوار است.فرض با اختلاف در میزان تاثیراز هفت پیشطور خاص بر بیش دارد، به 
ها بالحاظ اختلاف  فرضاندیشی در پیشباز  تر،آن تکرار مکررات است که مهم  حاصلکه به شهادت کتب کلامی،  بل  ،سازيموجه تکیه بر سطح  

گیري تعیین جایگاه هریک در شکل   -3  ها با هم و اي آن ازجهت میزان ارتباط لایه  -2  ؛ازجهت  اعتبار  -1در روش و سنجه، حسب مورد:  
 . است  بیرونی  ۀلای

 
 ها یادداشت 

  . نکرده استهیچگونه تعارض منافعی گزارش   هنویسند
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