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Abstract 
The concept of bodily resurrection has historically served as a pivotal topic among Muslim theologians and 
philosophers. Drawing upon certain explicit meanings derived from Quranic verses and selected traditions, 
theologians and advocates of the School of Segregation [between Reason and Revelation] (Maktab-i Tafkīk) 
assert that the resurrection of the body is elemental in nature. A significant subset of verses referenced by 
these theologians and proponents to support their claim that the posthumous body is elemental and of the 
same essence as the earthly body pertains to those discussing “resurrection from the grave.” At first glance, 
these verses appear to challenge the notion of imaginal resurrection as articulated by Sadra, suggesting that 
individuals will ultimately rise from their graves to enter the afterlife. The interpretation of “resurrection 
from the grave” by theologians and proponents of the School of Segregation denotes an “elemental body.” 
They contend that what transcends into the afterlife is a human being who has reverted to an elemental 
form, thereby gaining access to the realm of the afterlife. 
This article adopts a descriptive and analytical approach, focusing solely on the apparent meanings of the 
Holy Quran, engaging in an interpretive methodology that examines the Quran through its own texts. It 
criticizes and analyzes the theories posited by both the theologians and the School of Segregation, while 
concurrently evaluating Sadra’s philosophical framework. Ultimately, the findings indicate that Sadra’s 
interpretation regarding the concept of the grave, as well as his understanding of the verses pertaining to 
resurrection from the grave, is more congruent with the apparent meanings of the Holy Quran. In contrast, 
the theories advanced by the theologians and the School of Segregation not only fail to align with the explicit 
meanings of the verses but also diverge from them, resulting in interpretations that lack a solid foundation.  
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Introduction and Problem Statement 
The question of resurrection and life after death constitutes one of the fundamental questions before 
humanity, occupying a position of exceptional importance in the Noble Quran. Due to its inherent 
complexities and difficulties, matters pertaining to resurrection have historically been a point of 
contention among philosophers and theologians. Various scholars in the Islamic world have endeavored 
to present logical explanations of resurrection doctrines that align, in their view, with both the apparent 
meanings of the Quran and traditions, while maintaining internal coherence. The scope of discussions 
surrounding Quranic resurrection is vast. This article focuses specifically on a category of Quranic 
verses addressing the "grave" and "emergence from the grave", critically evaluating the diverse theories 
proposed for their interpretation. The Quran contains numerous verses indicating that humans will 
emerge from their graves. Throughout history, theologians have argued that these verses collectively 
demonstrate humanity's eventual emergence from the graves as the divine promises, with what emerges 
being physical human bodies. Since lifeless bodies lack perception, this necessitates the soul's return to 
animate the body for its emergence. 
The Tafkīk school, following mainstream theologians, maintains that these Quranic verses plainly 
indicate that what emerges from graves are material human bodies. Consequently, they argue, these 
apparent meanings substantiate elemental bodily resurrection, directly contradicting Mullā Ṣadrā's 
theory of imaginal resurrection. The Tafkīkīs further accuse Ṣadrā of transgressing Quranic apparent 
meanings through unwarranted allegorical interpretation. 
This article evaluates these recurrent claims by the Tafkīk school in contemporary debates on the 
question of resurrection. The author contends that Mullā Ṣadrā not only respects Quranic apparent 
meanings but rigorously adheres to them. Conversely, rival theories are shown to both deviate from 
Quranic texts (nuṣūṣ) and distort Quranic resurrection concepts by imposing extrinsic assumptions onto 
the revelation. 
 

Methodology 
The present study utilizes the descriptive-analytical method. 
 

Discussion 
A comprehensive analysis of the perspectives held by theologians and the Tafkīk school reveals the 
following doctrinal position: In fulfillment of His divine promise, God will resurrect humans from their 
graves. Since they interpret 'grave' literally as an earthly, material pit in the natural world, it necessarily 
follows that what emerges is the physical human body (jism). Upon reuniting with this very material 
body, the soul will be resurrected and enter the realm of the Hereafter. 
In this article, we have critically examined this view and raised eight objections to it. Mullā Ṣadrā has 
provided a profound explanation of the nature and identity of the grave. In his al-Shawāhid al-
Rubūbiyya, Ṣadrā begins his exposition by drawing an analogy with speech (kalām). 
Ṣadrā delineates four distinct levels of existence for speech: 
The life of respiratory extension (ḥayāt imtidād tanāfusī) - the physical breath carrying words 
The life of sound (ḥayāt sawtī) - the audible manifestation 
The life of meaning (ḥayāt maʿnawī) - the conceptual content 
The life of wisdom (ḥayāt ḥikmī) - the profound intellectual realization 
When a speaker utters words, these verbal expressions enter the listener's inner being through auditory 
perception. The listener first comprehends them as particular mental images in the imagination, which 
then transfer to the intellect. 
Ṣadrā classifies the manifest aspects - breath and sound originating from the speaker - as two worldly 
lives (ḥayāt dunyawiyya). On the listener's side, the meaning first takes form as particular images in the 
imagination (khayāl), then through deeper comprehension and intellectual apprehension, penetrating the 
listener's soul. These hidden, internalized dimensions that undergo refinement are termed two 
otherworldly lives. 
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Thus, the imaginative faculty and intellectual faculty serve as the "grave" of speech. The speech 
transitions from the speaker's external manifestation to the listener's inner being. This "grave" may either 
be: 
A pit of fire, if the listener's cognitive faculties are contaminated with impurities 
A garden from the gardens of Paradise, if the faculties are pure and luminous. 
By this analogy, as composite beings possessing multiple faculties, humans have four levels of 
existence: 
1-2. Two worldly lives: 
• Vegetative life (ḥayāt nabātī) 
• Animal life (ḥayāt ḥayawānī) 
3-4. Two otherworldly lives: 
• Rational life (ḥayāt nuṭqī) 
• Sacred life (ḥayāt qudsī) 
Each of these four existences has its corresponding "grave." Therefore, Ṣadrā maintains that humans 
have hierarchical stations, and correspondingly, the grave possesses degrees. He distinguishes between 
two concepts: first, the metaphorical grave, namely the physical burial pit in conventional usage, which 
doesn't constitute human reality. second, the true grave: The barzakh (intermediate realm) where the 
soul resides, serving as its covering. This sophisticated framework demonstrates Ṣadrā's ontological 
gradation of existence and his nuanced understanding of resurrection that transcends literal 
interpretations while remaining firmly rooted in Quranic principles 
 

Conclusion 
According to the theologians' interpretation, "the grave" refers to earthen pits dug for burying dead 
bodies, and what emerges from the graves during resurrection are human bodies. However, this view 
neither aligns with the apparent meanings of the verses about emergence from graves, nor is it consistent 
with the literal meanings of other Quranic verses. 
Mulla Sadra interprets "the grave" as referring to the Barzakh. This interpretation not only does not 
contradict the apparent meanings of Quranic verses, but it is also in complete harmony with numerous 
verses and traditions. 
The Quranic concept of resurrection faces a series of questions, complexities and ambiguities. 
Throughout history, various thinkers have sought to resolve these complexities. Mullā Ṣadrā achieved 
remarkable success in explaining resurrection doctrines and advanced the understanding of resurrection 
verses by several crucial steps. The author does not claim complete identity between Ṣadrā’s imaginal 
resurrection and Quranic resurrection, but there is perfect harmony between the two. However, there 
exists a significant gap between what the theologians have proposed and what is understood from the 
apparent meanings of the Quran. 
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 چکیده 
مسلمان بوده است. متکلمان و اهل تفکیک با استناد به برخی از ظواهر آیات قرآن، و نیز برخی    ۀمعاد جسمانی از دیرباز مورد توجه متکلمان و فلاسف  ۀمسأل

اما    ،اندین مسائل مربوط به مبدأ توفیقاتی داشته یملاصدرا، گرچه متکلمان و فلاسفه در تب  ةاما به عقید  ؛اندري را نتیجه گرفته از روایات، معاد جسمانی عنص 
اند. یک دسته از آیات مورد استناد متکلمان و اهل تفکیک براي اثبات اینکه جسم اخروي، عنصري و از جنس جسم  ه موفق نبودهاي معاد  آموزه  وجیهدر ت

ها روزي از قبر خارج  کند که انسان حکایت می   ،ظهور در بطلان معاد مثالی صدرایی دارد  ،نیوي است، آیات خروج از قبر است. این آیات که با دید ابتدایید
آیات،  و وارد عالم آخرت می  با استناد به همین  و آنچه وارد عالم آخرت    ،داننداز قبر را «بدن عنصري» می شوندة  خارج شوند. متکلمان و اهل تفکیک 

صورت تفسیر ه است. در این مقاله به روش توصیفی، تحلیلی و با استناد به ظواهر آیات قرآن کریم و بهبازگشتدانند که به بدن عنصري  شود، انسانی می می
نهایت نشان  در  ، و ملاصدرا نیز مورد سنجش و ارزیابی قرار گرفته  ۀنظری  ر این راستا، . دمتکلمان و اهل تفکیک تحلیل و نقد شده است  ۀقرآن؛ نظریبهقرآن

دیدگاه متکلمان و اهل    اما  .طور کلی تفسیر آیات خروج از قبر، هماهنگی بیشتري با ظواهر قرآن داردملاصدرا در معناي قبر و به  دیدگاهکه  است  داده شده  
 اند.روي آورده  قاعده و به تأویل بی آن فاصله گرفته ، بلکه از نیست زگارسا  قرآنتنها با ظواهر آیات نه  تفکیک،

 
 .قبر، برزخ، ملاصدرا، متکلمان، مکتب تفکیک، خروج از قبرواژگان کلیدي: 

 
 
 

 
 26/12/1403 تاریخ انتشار آنلاین:؛ 12/12/1403 تاریخ پذیرش:؛ 11/12/1403 بازنگري:تاریخ ؛ 10/11/1403 تاریخ دریافت:

و اهل تفکیک در استناد به آیات «خروج از قبر» بر بطلان معاد مثالی، با   متکلمان ةانتقادي نگر لیتحل ).1404( ایوب؛ وکیلی، محمدحسن ، يخورسند 
 . 51-37)، 1(25، اندیشه دینی  .تأکید بر ظواهر قرآن کریم
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            ...             متکلمان و اهل تفکیک در استناد به آیات «خروج از قبر»  ةانتقادي نگر  لیتحل
 

 مقدمه . 1
.  به مباحث معاد اختصاص یافته استقرآن کریم نیز    بخش قابل توجهی از آیات  .روسته معاد و حیات پس از مرگ روب  ۀانسان همواره با مسأل

فیلسوفان و متکلمان بوده است. اندیشمندان در جهان نظر  اختلاف    محلهایی که دارد،  ها و پیچیدگیمسائل پیرامون معاد، به دلیل دشواري
برخوردار  نیز ظواهر قرآن و روایات، از انسجام درونی با   تمطابق برعلاوه هاي معاد ارائه دهند کهین منطقی از آموزهیاند تباسلام، تلاش کرده

ین و تفسیر یدر تب  فمختل  هايو ارزیابی دیدگاهقبر و خروج از قبر    آیات مرتبط بادر این مقاله تنها به    جهت گستردگی این مباحث، به باشند.  
 . پرداخته شده است ها،آن

 :  ند؛ ماننددار ها از قبرانسان خروجقرآن کریم حکایت از  ازآیاتی 
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بعضی از شما با بعضی دیگر دشمن هستید. مدتی در زمین استقرار    کهدرحالی  ،که هبوط کنید  کنداشاره می  (ع)حضرت آدم  در داستان
 فرماید: دارید و بعد می 

الَ فِيهَا تَحْيَوْنَ وَفِيهَا تَمُوتُونَ وَمِنْهَا تُخْرَجُونَ «
َ
 . )25 :» (اعرافق

شوند و طبعاً آنچه از قبر  ارج میالهی خ ةها روزي از قبرها به حسب وعدآید که انسان متکلمان معتقدند از مجموع این آیات به دست می 
چون بدن انسان، فاقد ادراك و حیات است، پس باید روح به بدن بازگردد تا بدن حیات پیدا کند و از قبر    و  ؛هاستآید، ابدان انسانبیرون می 

در    . مُخرج از قبور، ابدان انسانی استتفکیک نیز به تبع متکلمان معتقدند این دسته از آیات قرآن کریم، ظهور در این دارد که    لخارج شود. اه
بر معاد جسمانی عنصري می این آیات دلالت  تعارض است.  نتیجه ظواهر  ادعاي معاد مثالی ملاصدرا، در  با  این ظواهر و نصوص،  کند و 

که در ضمن نیز    ن ادعاکنندکه ملاصدرا از ظواهر قرآن عبور کرده و آیات قرآن را به تأویل برده است. ایهمچنین اهالی تفکیک ادعا می 
تنها از ظواهر آیات قرآن کریم گذر نکرده است،  شود، مورد ارزیابی قرار گرفته است. نویسنده معتقد است ملاصدرا نه هاي معاد تکرار میبحث 

هاي ذهنی فرضپیش  اند و هم با حملهم از ظواهر و نصوص قرآنی گذر کرده  ،هاي رقیبدر مقابل، نظریه   .داردتاکید  ظواهر  حفظ    بلکه بر 
کنند  می   سایر ظواهري که مورد استناد اهل تفکیک است و ادعا  لازم به ذکر است   اند.خود بر ظواهر قرآن کریم، از معاد قرآنی فاصله گرفته 

نیازمند مجال   ،(ع)مرغان حضرت ابراهیم  ۀقص  و نیز)،  عدلالت بر معاد جسمانی عنصري دارد، از جمله آیات مربوط به عزیر یا ارمیاي نبی(
 . دیگري است

 

 . پیشینه 2
 هایی که مرتبط به این موضوع است از این قرارند: پژوهش

خدا» اثر محمد شجاعی، این دو کتاب گرچه    سويمعاد» اثر علیرضا اسعدي، و نیز کتاب «معاد یا بازگشت به   ۀکتاب «ملاصدرا و مسأل
انسجام درونی دیدگاه صدرا با سایر ظواهري که   نیزشده است، و  ناند، اما دیدگاه مخالفان ارزیابی  دیدگاه ملاصدرا را در مورد قبر گزارش کرده

 ه است.  تبیین نشدمخالفت با معاد مثالی دارد،  ،با دید اولیه
ین و به برخی از  یدر فصل «اشاره به معاد»، مبانی اصلی معاد جسمانی ملاصدرا را تب  ، تنهاد موسويکتاب «آئین و اندیشه» سیدمحم

اثر روح االله میرشفیعی    ، حدیثی از دیدگاه مکتب خراسان»-. همچنین کتاب «بررسی معاد جسمانی قرآنیستا  اشکالات اهل تفکیک پاسخ گفته
هایی است هایی از تلاش کارشناسی ارشد مسعود میرصادقی، نمونه   ۀنامپایان  ،بر معاد جسمانی»و «نقد و بررسی آراء مکتب تفکیک با تأکید  

 اند.که پژوهشگران آراء اهل تفکیک یا مکتب معارفی خراسان را تبیین کرده
قبر پرداخته و دو دیدگاه   عذاب  ۀبه مسأل  که تنها  غلامعلی مقدم  ، اثرطبیعی، تأویل حکمی و مواجهه با اشکالات»  ر«عذاب قبر؛ تفسی  ۀمقال

 تفسیر طبیعی و تفسیر حکمی از عذاب قبر را مورد ارزیابی قرار داده است. 
ها  رقیب و ارزیابی آن  ۀهاي نظری یرضا اسعدي نیز فاقد دیدگاهلعنوشتۀ   ،یین حقیقت قبر و ثواب و عقاب آن از منظر ملاصدرا»ب«ت ۀمقال

«عالم برزخ از نگاه    ۀ. مقالاست  صدرا در تفسیر قبر و عذاب و عقاب آن را مورد پژوهش قرار داده ملاهاي  فرضاست و بیشتر مبانی و پیش 
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 برزخ و مسائل پیرامونی آن را مورد بررسی قرار داده  ۀازنگاه معارف نقلی و کلامی، مسأل  معارف نقلی و کلامی» اکبر اسد علیزاده نیز صرفاً
 اشاره نشده است.  رقیب اي هو به دیدگاه ملاصدرا و نظریه  است

  ۀ نظری   آن،در بخشی از    ،«تحلیل انتقادي قرآنی از معاد جسمانی عنصري در نگره تفکیک» مرتضی حسینی شاهرودي  ۀهمچنین مقال
، صراحت  و تنها به این نکته اشاره شده است که آیات و روایات خروج از قبر  گرفته استاهل تفکیک در مسأله قبر را مورد ارزیابی کلی قرار  

 بر خروج بدن عنصري از قبر ندارد. 
کرده  ارزیابی و نقد    را  آیات خروج از قبر  در موردتحلیلی، توصیفی و انتقادي، دیدگاه متکلمان و اهل تفکیک    اما مقالۀ حاضر با رویکري

نگري  گري و سطحیکه چگونه ظاهري  اتفاق نیفتاده، بلکه نشان داده شده استظاهرگرایی  تنها  مشخص شده است که نه   است. در این ارزیابی
 تواند به تفسیري نادرست از آیات قرآن منجر شود.هاي ذهنی میفرضو پیش

 

 متکلمان و اهل تفکیک  تفسیر. تبیین 3
قبر و عذاب قبر را نیز مادي   ،دانندو وجود مجرد را تنها منحصر در خداوند می  ،االله را غیرمجردکه نفس و ماسوي  جهتبدینبیشتر متکلمان  

هاي خالی که در  ). در نتیجه قبر را، همان حفره212، ص  ش1383اسفراینی،  ؛ عارف  333  ق، ص1400(اشعري،    کنندو طبیعی تفسیر می
ها هنگام نفخ صور از دل زمین بیرون  نند. این بدن کقلمداد میاد مادي  آید، ابدان و اجسشود، و آنچه را که از درون آن بیرون می زمین حفر می

و مراد از قبر در این آیات را   در تفسیر این آیات، همین رویکرد را ادامه داده  ،شوند. متکلمانی که تجرد روح را قبول دارندآیند و مبعوث می می
ي  «   ۀ ث» در آیاند. شیخ طوسی مراد از «اجداقبر خاکی و مادي تفسیر کرده ِ

ور� وَنُفِخَ �ف ا   ٱلصُّ
َ
إِذ

َ
نَ   هُم  ف جدَاثِ   مِّ

َ
   ٱلأ

�
ونَ رَ�ِّ   إِ�

�
:  » (یسهِم يَنسِل

ق،  1408غالب متکلمان شیعه و اهل سنت، همین نظر را دارند (طبرسی،    .)466  ، ص9تا، جداند (طوسی، بی ) را قبور مادي و خاکی می51
هاي  این نظر را با تقریر   ،اندوامدار متکلمان  ،اهل تفکیک نیز که در بسیاري از نظرات خود  .)494  ق، ص1422،  معتزلی  ؛ عبدالجبار670، ص8ج

کند و تنها ظواهر آیات معاد جسمانی عنصري را تأیید می اند. مجتبی قزوینی از بزرگان تفکیک معتقد است نه و تقویت کرده  مختلفی پذیرفته
اند: «خداوند متعال این امر یعنی اند و در ذیل روایتی نوشته داند، بلکه قائل به نص هم شدهکیفیت معاد را اعاده روح به ابدان عنصري می

در جاي دیگري    .)533، ص  ش1387  ،اند تا جاي انکار براي کسی باقی نماند» (قزوینیاحیاي مردگان را در دنیا قبل از آخرت عملی فرموده
عذاب قبر و سوال و جواب و مار و عقرب و صراط و میزان    ،است: «ملاصدرا در اسفار  کرده  ملاصدرا را متهم به تأویل گرایی و خروج از ظواهر

  557، صص  ش1387. (قزوینی،  است  و ظواهر و نصوص قرآن و روایات را به تأویل برده  مبنا تفسیر کردهو قیامت و حشر و نشر را برهمین
کند، قبر را قبر مادي و حسی تفسیر  ذیل آیات و روایاتی که دلالت بر معاد جسمانی می   ،از دیگر بزرگان مکتب تفکیک  حسنعلی مرواید  .)560و

داند  ) مرحوم میرزاجواد تهرانی عود روح به بدن را در عالم دیگري از جنس همین عالم ماده می210-202  ، صص ق1418(مرواید،    است  کرده
سیدجعفر سیدان در   .)386، ص  ش1374(تهرانی،    شماردبرمی نقلیه را نیز دال بر ثبوت وقوعش    ۀ داند و ادلمی   و عقلاً چنین عالمی را ممکن

قُبُور� «  ۀتفسیر آی
�
ي ال ِ

َ يَبْعَثُ مَنْ �ف نَّ ا��
�
انگیزاند. بدیهی است آنچه  خداوند کسانی را که در قبرها هستند برمی  نویسد: «یقیناً) می7:  » (حجوَأ

راحتی اعتراف خواهد کرد که گیرد: «هرکس با ذهن صاف به قرآن مراجعه کند، به می ، بدن انسان است» و در ادامه چنین نتیجه در قبر است
 کند: در جاي دیگر ادعا می  .)308، ص ش1395قرآن معاد بدنی عنصري مادي را مطرح کرده است» (سیدان، 

   .)915 ، ص ش 1395ه انسان است» (سیدان، «آنچه در قبر است روح نیست، بلکه همان بدن پوسید
قُبُور� «  ۀایشان تفسیر ملاصدرا از آی

�
ي ال ِ

َ يَبْعَثُ مَنْ �ف نَّ ا��
�
هاي بدون ضابطه  که در عداد تأویلات و برداشت بل  ، داندتنها تفسیر نمی» را نه وَأ

 د: شمارمی
معناي توان قبور را به وجه نمی هیچگرفته تا بتواند معاد مثالی را نتیجه بگیرد، بدیهی است که به   «مرحوم ملاصدرا قبور را ابدان 

ابدان تلقّی کرد. این برداشت از قرآن کریم، برداشتی ناصحیح است و با ضوابطی که یادآوري شد، سازگار نیست» (سیدان،  
 . )43 ، صش1395

ها را از قبر  روزي انسان   ، اي که داده استحسب وعدهآید که خداوند به دست می ن نکته به ای  ،از مجموعه اقوال متکلمان و اهل تفکیک
ین  اهاست؛ و روح بعد از عود به  ابدان انسان  ،آیدآنچه از قبر بیرون می پس  قبر همین قبر مادي خاکیست،    ۀکند، و چون ارتکاز اولیخارج می

 شود. بدن عنصري، مبعوث می 
 . نقد و بررسی 1-3

 اشکال است:   چندسیري که متکلمان و اهل تفکیک از مجموع این آیات دارند، داراي تف



            ...             متکلمان و اهل تفکیک در استناد به آیات «خروج از قبر»  ةانتقادي نگر  لیتحل
 

 . اشکال اول: (تخصیص خوردن آیات) 1-1-3
 گاندانیم همکه ما میدرحالی  ،آیندکند که همه از قبر بیرون میاین آیات، حکایت می  در آیات خروج از قبر، از تخصیص خبري نیست، و ظاهر

زیادي از ابدان مردم   ةثانیاً عد  .سوزانندکنند و میهایشان را دفن نمیدر قبر نیستند. اولاً تعداد زیادي از مردم براساس باورهاي مختلف مرده
  که روزي از  گیرنددر قبري قرار نمی این عده شوند. ناپدید می  مانند آن شوند و یا در سیلاب و شوند و یا در دریا غرق می یا طعمه حیوانات می 

  ۀ ماند. چون مسألنمی   چیزي باقی در قبر    ، بعد از مدتی بدنشان متلاشی شده وشوندهایی که در قبر دفن می ثالثاً آن.  این قبر برانگیخته شوند
اي در قبر  ذره  اصلاً  رود وطور کامل از بین می، بدن به آدم است. در طول چند هزار سالبنی   ربوط بهنسل ما نیست، بلکه م  ۀفقط مسأل  ،معاد

ء  با نفخ احیا  سپسمیرند و  افتند و میآسمانی روي زمین می  ۀمردم در اثر صداي صیح  ۀمعتقدند در آخرالزمان هم  رابعاً متکلمانماند.  ی باقی نم
شمار زیادي از مردم   اند، زنده خواهند شد. پس براياند، و چه کسانی که پیشتر درگذشتهبر اثر صیحه مرده  کسانی که، چه  همگان  و صور دوم،

هاي خاکی و مادي بگیریم، آیات خروج  معناي حفرهرو، اگر قبر را به آخرالزمان اصلاً نه دفنی در کار است و نه قبري وجود خواهد داشت. ازاین
 . شودینم دهیها ددر آن  یصیموضوع ساکت است و تخص نیا ةدربار اتیآ نیه ظاهر اکاز قبر نیازمند تخصیص است؛ درحالی 

 ) به دنیا. اشکال دوم: (رجوع 2-1-3
االله» است. اما با تفسیر متکلمان، سفر انسان، یک سفر رفت  حرکت انسان، یک حرکت یک طرفه است، و رجوع انسان «إلی   ،ازنظر قرآن کریم

الدنیا» خواهد بود،  جوع انسان «إلی شود، بنابراین ربدن زنده می  وکند طبق این تفسیر، روح به بدن دنیوي بازگشت می  .و برگشتی خواهد بود
) و 30:(قیامت  1سوي خداوند است با ظواهر بسیاري از آیات قرآن در تعارض است. ازنظر قرآن کریم مرگ آغاز حرکت به که    االله»نه «إلی 

آنچه در آسمان و   .)12:  (قیامت  3آن روز جز درگاه خدا هیچ آرامگاهی نیستدر  )،  28:  (بقره  2قیامت بازگشت به خداوند و استقرار نزد اوست
   :دنشومی  سوي او بازگرداندهامور به  ۀمالکیّت و فرمانروایی خداست، و هم ةآنچه در زمین است، فقط در سیطر

مُورُ «
ُ ْ
ِ تُرْجَعُ الأ  ا��

�
 )؛  109: » (آل عمرانوَِ��

كُ «
�
هُ مُل

�
مُورُ ل

ُ ْ
ِ تُرْجَعُ الأ  ا��

�
رْض� وَِ��

َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ    .)5: » (حدیدالسَّ

 :  سوي او خواهد بودمضمون تکرار شده است که بازگشت همه چیز از او بوده و به نیز این استرجاع  ۀدر آی
ْ�هِ رَاجِعُونَ «

�
ا إِل ِ وَِ�نَّ ا ِ��   ؛)156: » (بقرهإِنَّ

تعداد  تمام موجودات بدون استثناء باید به خدا رجوع کنند.    ،ازنظر قرآن کریم .)43:  (نجم  4ست سوي پروردگار توانتهاي جمیع، به   و محلّ
سوي  به   اند؛ رجوع خلقاست که قابل توجیه و تاویل نیست، متکلمان و اهل تفکیک در ظواهر این آیات نیز دست برده  به قدري  این آیات

علم و قدرت    را  6به همه چیز  خداوند   ۀ احاط  .)44  ، ص 2ق، ج  1417دانند (ملکی میانجی،  سوي رضوان و یا نقمت او می ع به رجو  را  5خداوند
اشیاء به خداوند    ۀمنوال آیاتی که در آن از رجوع و بازگشت همهمینبه   . )139، ص  9ج    تا،بی   اند. (طوسی، خداوند به همه چیز تأویل کرده

؛ سیدان،  194  ، ص10؛ ج178  ، ص9؛ ج478  ، ص3؛ ج435، ص  2؛ ج122  ، ص1تا، جویل شده است (طوسی، بی أتصحبت به میان آمده،  
 ،کندرجوع می  ، به دنیابرمبناي تفسیر متکلمان و اهل تفکیک، نفس انسان ،بنابراین  .)235  ، صق1418؛ مروارید،  131  ، ص1، ج  ش1395

 . سوي خداستبه حرکت انسان   ،از آیات يبسیار ظاهرکه درحالی
 ) زمین. اشکال سوم: (عدم خروج از 3-1-3

روند، نه این که از دل زمین به روي زمین بیایند. تعابیري  شوند و از زمین بیرون می ظاهر آیات خروج از قبر این است که افراد از قبر خارج می 
د: فرمایخارج از زمین است. قرآن در باب هبوط آدم به زمین می   آنمقصد  و    ،حرکت زمین  أاشاره به این نکته دارد که مبد ،که در آیات است

که (از بهشت) فرود    میآورد، و گفت  رونی) آنان را از آن مقام بانیعص  نیها را به لغزش افکند (تا از آن درخت خوردند) و (بدآن   طانیپس ش«
بدین معناست   ،«هبوط»  تعبیر  . )36:  (بقره  7» تا روز مرگ قرارگاه و بهره خواهد بود  نیو شما را در زم  د،ی را دشمن  ی از شما برخ  یکه برخ  دییآ

 
 . إِلى رَبِّکَ یَوْمئَِذٍ المَْساقُ 1
 إِلیَهِْ تُرْجعَُونَ.  2
 رَبِّکَ یَوْمئَِذ المُْستْقََر . إِلى  3
 رَبِّکَ المْنُتَْهی  وَ أنََّ إِلی.  4
 وإَِنَّا إِلیَهِْ رَاجعُِونَ .  5
 أَلَا إِنهَُّ بِکلُِّ شیَْءٍ محُیِطٌ .  6
 .بعَْضکُمُْ لبِعَضٍْ عَدُوٌّ وَلَکمُْ فیِ الأْرَْضِ مسُتْقََرٌّ وَ متََاعٌ إِلىَ حیِنٍفأَزََلَّهمَُا الشیَّْطاَنُ عنَْهاَ فأََخْرَجهَمَُا ممِاَّ کَانَا فیِهِ وقَلُنَْا اهبِْطُوا  .  7
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ض� «  :در زمین تا مدت معینی هستید  . همچنین،خواهید وارد زمین بشویددر زمین نیستید و می  که  حِني
�

رْض� مُسْتَقَرٌّ وَ مَتَاعٌ إِ�
َ ْ
ي الأ ِ

مْ �ض
�
�

�
»،  وَل

نی روایتی است که «  ،آیه  این  از زمین خارج شوید. بنابراین ظاهر آیات دلالت بر خروج از زمین دارد. در ذیلپس باید یک زمانی   »  متاعٌ إ� حن
 فرماید:  دیگري می  ۀدر آی .)43 ، ص1، جش1363را «إلی یوم القیامه» تفسیر کرده است (قمی، 

الَ فِيهَا تَحْيَوْنَ وَفِيهَا تَمُوتُونَ «
َ
   ؛ )25: » (اعرافوَمِنْهَا تُخْرَجُونَ ق

  آن است و مقصد نیز عالمی وراي    زمینحرکت،    أشوید. بنابراین مبدمیرید، و از زمین خارج می کنید، و در زمین میدر زمین زندگی می 
 چنین اشاره دارد:  است. در آیات دیگري

ي « ِ
 رَ وَنُفِخَ �ف

�
جْدَاثِ إِ�

َ ْ
ا هُمْ مِنَ الأ

َ
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َ
ور� ف ونَ الصُّ

�
هِمْ يَنْسِل    ؛)51: » (یس�ِّ

اع«  الدَّ
�

نَ إِ� ؛ مُهْطِعني ٌ ِ هُمْ جَرادٌ مُنْتَ�ث نَّ
�
أ
�
جْداثِ ك

َ ْ
بْصارُهُمْ َ�خْرُجُونَ مِنَ الأ

�
 أ

�
عا �افِرُونَ هذا يَوْمٌ عَِ�   خُشَّ

�
: » (قمر�قُولُ ال

   ؛)7و  8
. طبق تفسیر  کندمعرفی می، و مقصد را خداوند  زمینمبدأ را    ،روید»می  سوي دعوت کنندهشوید و شتابان به «از قبرها خارج میتعبیر  

اگر قرار باشد از بطن زمین به سطح زمین   .دنآیبه سطح زمین می  ، د، یعنی از بطن زمیننآیها از قبرهاي مادي بیرون می متکلمان از قبر، بدن 
پس براساس ظواهر قرآن، مقصد  که طبق ظواهر آیات، استقرار در زمین دائمی نیست.  بیایند، استقرار همیشگی در زمین خواهد بود، درحالی

 کند.تایید نمی ي متکلمان و اهل تفکیکاي مدعاآیهحرکتِ نفس، خارج از زمین است و هیچ 
 چهارم: (عدم تعلق بعث به ذوي العقول)  . اشکال4-1-3

   ۀشریف ۀآیطبق 
نَّ 

�
َ «وَأ ي  مَن يَبعَثُ   ٱ�� ِ

   ؛)7» (حج: ٱلقُبُور� �ف
  ؛ القبور» استفاده شودباید از تعبیر «ما فی  ، کند. اگر متعلق بعث، جنازه و بدن عنصري باشدخداوند کسانی را که در قبر هستند مبعوث می 

  شود، برانگیخته می کسی که در قبر است و    ،اند که داراي ادراك و شعور هستند. بنابراینالقبور» نیستند. تنها ذوي العقولها «من فیچون جنازه
   است:  القبور» استفاده شدهدیگري از تعبیر «ما فی ۀدر آی ممکن است این اشکال به ذهن برسد که. باشدداراي ادراك باید 

»  َ ا بُع��ِ
َ
مُ إِذ

�
 َ�عل

َ
�

َ
ف
�
ي أ ِ

 )؛ 9: (عادیات »ٱلقُبُور� مَا �ف
العقول هم نسبت میان «ما» و «من» نسبت عام و خاص است. بر ذوي  زیراالقبور» نیست؛  اما این تعبیر نیز معارض با تعبیر «من فی

ها به اعتبار  به جنازهمگر این که کسی قائل به مجاز شود و بگوید  ؛ شودالعقول «من» اطلاق نمیذوي  ولی بر غیر   ، شود «ما» اطلاق کردمی
شوند (اعتبار مایؤول) «من» اطلاق شده است. اما قائل شدن به مجاز  داراي حیات می  اند (اعتبار ما کان) یا بعداًداراي حیات بوده این که قبلاً

قائل شدن  شود. میموجود داراي حیات  دانسته، و بدیهی است که تعبیر «من» شامل را متعلق بعثن» «مَ  ه، زیرا آی ؛کندنمی  مشکلی حلنیز 
ها ، آن گیردتعلق می القبور»«من فی که همان زمان که بعث به   دارداشاره به این نکته  با ظاهر آیه سازگاري ندارد؛ زیرا ظاهر آیه   نیز  به مجاز

 ظاهر آیه ناسازگار است.قائل شدن به مجاز، با  بنابراین  .داراي حیات هستند
 . اشکال پنجم: (قائل شدن به مجاز)5-1-3

ق،  1407آید، یعنی محل آرامش و استراحت (جوهري،  مرقد از رقُاد (خواب) می   . )52:  (یس  8در قرآن کریم، از قبر تعبیر به مرقد شده است 
گیرد. طبق کند و آرام میمرقد یعنی جایی که موجودي در آن استراحت میپس ). در تعابیر فارسی نیز تعبیر آرامگاه رایج است. 467 ، ص2ج

بلکه محل زوال و تلاشی است. اگر متعلق بعث، ابدان    ؛قبر براي جنازه محل آسایش و آرایش نیست  تفسیر متکلمان و اهل تفکیک، مسلماً
این  براي بدن مادي، آرامگاه و محل رقُود نخواهد بود. ممکن    اند، دیگر قبر ماديعنصري باشد، این ابدان که در قبر پوسیده و نابود شده 

مکانش را    آن،  که این تعبیر استعاري است، یعنی خداوند وارد شدن جنازه در قبر را به خوابیدن انسان تشبیه کرده، و به تبع  اشکال وارد شود
چنانکه در کتب بلاغی و تفاسیر ادبی بیان شده است (تفتازانی،   .تبعیه» است ةدرواقع این تعبیر نوعی «استعار .ده استنموشبیه  تهم به مرقد 

اي وجود ندارد؛ اولاً بر این استعمال مجازي قرینهزیرا    ؛گوییم که بنابر ظاهرگرایی، تعبیر استعاري وجهی ندارد). در پاسخ می 596  ق، ص1424
؛  معنا کنیم و قائل به مجاز شویم  شان، باید آیه را برخلاف ظاهربنابراین طبق تفسیر متکلمثانیاً براي استعمال حقیقی وجهی وجود دارد.  

 اي بر این مجاز وجود ندارد. که هیچ قرینهدرحالی
 . اشکال ششم: (ناسازگاري با نفخ اماته)6-1-3

 » نفخ اماته« به    مربوط   یاتبا تفسیري که از آ  تر است. تفسیري که متکلمان از قبر و آیات خروج از قبر دارند، این اشکال از سایر اشکالات مهم
 

 لمُرسلَُونَ. ٱحمَنُ وصَدََقَ  لرَّ ٱقَالُواْ یا ویَلنََا مَن بعَثَنََا مِن مَّرقَدنَِا هَذاَ مَا وعََدَ    .8



            ...             متکلمان و اهل تفکیک در استناد به آیات «خروج از قبر»  ةانتقادي نگر  لیتحل
 

:  مسلم است (نمل   ،. این دو نفخ براساس ظواهر آیاتء»نفخ احیا«و    »نفخ اماته «آیات و روایات، ما دو نفخ داریم:    اساسناسازگار است. بر  ،دارند
را به میراندن    »نفخ اماته «و اهل تفکیک،    متکلمان  . )18:  نبأ   ؛102: طه ؛73: انعام؛  13:  حاقه؛  20:  ق؛  101:  منونؤم؛  99:  کهف  ؛68:  زمر  ؛87

، 22، جق1420کنند (رازي،  هاي عنصري روي زمین تفسیر میبدن  ةشدن دوباررا به زنده   ء»نفخ احیا«و    هایی که در زمین هستندانسان
اند (قزوینی،  پذیرفته  یلفاهل تفکیک نیز همین نظریه را با تقریرات مخت  . )46  ، ص9تا، ج؛ طوسی، بی 318  ، ص8، جش1325؛ ایجی،  190ص

تنها نه   »نفخ اماته«  هنگامدر    ، این است کهشوندمشکلی که با آن مواجه می   .)382-375  ، صصش1374؛ تهرانی،  590-531، صصش1387
)؛ زمین به  104:  انبیاء(  9کندجمع می  ،کنندریزد. خدا آسمان را مثل کاغذي که لوله مینظام کیهانی به هم می   کل  میرند کهها میانسان
ها مانند پشم رنگین حلاجی  کوه ؛ )1و  2: تکویر( 11شوند میاز وضعیت عادي خارج  خورشید و ماه ؛)21: (فجر 10اي عجیب متلاشی شود گونه 
نند و معتقدند که  داها و زمین میرا جمع شدن طومار آسمان  هاآنکه متکلمان و اهل تفکیک    ي) و نیز آیات بسیار5:  قارعه(  12گرددمی شده  

کنند. از وجود دارد را نیز توجیه می   »اماته«شوند، و اختلافاتی که در روایات در تفسیر معناي  ، همه منعدم می»نفخ اماته «  هنگامموجودات  
،  ش 1374تهرانی،  االله را معدوم کند استبعادي ندارد (جمله جواد تهرانی معتقد است بین روایات اختلافی نیست و اینکه خداوند همه ماسوي

، تنبیه پاورقی) قزوینی امکان خراب عالمِ مشهود و تشکیل عالم دیگر جسمانی (آخرت) را مسلم و انکار آن را شبهه در مقابل وجدان  387ص
،  ش 1387داند (قزوینی،  همچنین خرابی عالم و تشکیل عالم آخرت را بنابر آیات و روایات مسلم می  .) 531  ، صش1387داند (قزوینی،  می
پرسد آیا روح بعد از ) میعبخشی از حدیث معروفی است که زندیقی از امام صادق(  ،از جمله روایاتی که در کنار این آیات وجود دارد  .)533ص

، پس در آن زمان همه چیز باطل ماند«روح تا وقت دمیدن در صور باقی می  فرماید:شود؟ حضرت میمی  ماند یا متلاشیتلاشی بدن باقی می 
گردند، و آن ماند، سپس همه چیز به همان صورتی که مدّبرشان خلق کرده بود باز میگردد، نه حسی و نه محسوسی باقی میشده و فانی می

 . )245 ، ص2، جق1425(طبرسی،  13چهارصد سال است که خلق در آن بیارامند، و آن میان دو نفخه است.» 
  زیماند و چ  گانه یتنها و    پس از نابود شدن جهان،   سبحان،  يو همانا خدا «  حضرت امیر(ع) در نهج البلاغه است:  ۀ از خطبو نیز عبارتی  

وقت و   مهیخ تیدر آن موقع، خواهد بود  نیچن زیها نآن يپس از فنا ،بود نیها چنآن  نشیاز آفر شیطور که پهمان با او نخواهد بود،  يگرید
واحد قهاّر که بازگشت همه امور    ي خدا  و جز   گردد،ی ها معدوم مها و ساعتها، و سالها و وقت مدت   شود.ی م  دهیمکان، و هنگام و زمان برچ

 . )186خطبه : (نهج البلاغه 14» ماند. ی نم یباق ي زیبه اوست چ
و جز خداوند چیزي    شوندمی   بلکه کل نظام کیهانی معدوم  ،هاتنها انساننه   ،دارند   »اماته «بنابر تفسیري که متکلمان و اهل تفکیک از  

سوي خداوند برانگیخته  اي که از قبر بیرون بیاید و به ماند و نه جنازهماند. اگر قرار باشد همه چیز فانی شود، دیگر نه قبري باقی می باقی نمی
هایی را خلق بکند و درون قبرها بچیند، تا بعد  ا باید زمینی خلق بکند و سپس جنازهابتدتفسیر ایشان، خداوند بعد از «نفخ اماته»،    شود. بنابر 

ها در قیامت است، اگر بناست  ها زنده و مبعوث شوند. اشکال هفتم در واقع تعارض تفسیري دیدگاه متکلمان از نفخ اماته و بعث انسانجنازه
خاطر تعارض مجلسی در باب «نفخ صور و فناء الدنیا» به   ۀ علام  .ماندز قبر باقی نمی شود، دیگر موضوعی براي خروج ابهمه چیز نابود و معدوم  

خود بر کلام    طباطبایی نیز در ضمن حاشیه  ۀ علام  . )336، ص  6ق، ج  1403شدید روایات، قائل به توقف در این مسأله شده است (مجلسی،  
ماند و نه دنیا و آخرتی، و نه حتی مبُتدأ  ، دیگر نه تقدم و تأخري باقی می مرحوم مجلسی معتقد است اگر همه چیز غیر از خداوند منعدم شوند

،  366، ص6ق، ج  1403داند که در غیر فروع فقهیه حجتی ندارند (مجلسی،  اخبار آحاد می   ء را جز  »الصور  خنف« روایات باب  . ایشان  و معُادي
 و بعث و حشر نفوس را در ضمن بیان ملاصدرا بیان خواهیم کرد.  »ورنفخ الص«جمع کردن بین آیات    ةتفسیر صحیح و نحو  .)باطباییط  ۀحاشی
 
 

 
 .للِْکتُبُِیَوْمَ نَطْويِ السمَّاَءَ کَطیَِّ السجِّلِِّ  .  9

 . کَلاَّ إذِا دکَُّتِ الأْرَْضُ دکَا دکَا.  10
 .إذَِا الشَّمْسُ کوِّرتَْ وإَذِاَ النُّجوُمُ انکدرَتَْ.  11
 . وتََکُونُ الجْبِاَلُ کَالعِْهْنِ المْنَفُْوشِ.  12
س، ثمّ أعیدت الأشیاء، کما بدأها مدبّرها،  قال: بل هو باق إلى وقت ینفخ فی الصّور، فعند ذلک تبطل الأشیاء و تفنى فلا حسّ و لا محسو.  13

 . و ذلک أربعمائۀ سنۀ یسبت فیها الخلق، و ذلک بین النفّختین
، بلَِا وقَْتٍ وَ لَا مَکاَنٍ وَ لاَ حیِنٍ وَ لاَ  لِکَ یکَُونُ بعَْدَ فنََائهَِا إنَِّ اللَّهَ سبُحَْانهَُ یعَُودُ بعَْدَ فنََاءِ الدُّنیَْا وَحدَْهُ لاَ شیَْءَ معَهَُ، کمََا کَانَ قبَلَْ ابتِْداَئِهاَ کَذَ.  14

 . لْواحدُِ القْهََّارُ الَّذيِ إِلیَهِْ مَصیِرُ جمَیِعِ الأُْموُرِزَمَانٍ؛ عدُِمَتْ عنِدَْ ذَلِکَ الآْجَالُ وَ الأَْوقَْاتُ وَ زَالَتِ السِّنُونَ وَ السَّاعَاتُ؛ فلََا شیَءَْ إِلَّا اللَّهُ ا
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 . اشکال هفتم: (تعارض با سایر آیات و روایات) 7-1-3
، انسان در عالم )241ق، ص  1406؛ صدوق،  16، ص  2ق، ج1407(کلینی،    و روایات)  1716؛ غافر:  28415قرآن (بقره:    آیاتبعضی از    براساس 

شود. تفسیر متکلمان با این آیات و روایات نیز در تعارض  قبر، متناسب با نیت و نوع عملی که کسب کرده است، از ثواب و عقاب برخوردار می 
ابل جمع  وجه با تفسیر مادي از قبر ق) به هیچ 282-202، صص  6ق، ج  1403است. روایاتی که در باب عذاب و ثواب قبر آمده است (مجلسی،  

به  قبر  فشار  اگر  طبیعتاًنیست.  باشد،  عنصري  و  حسی  دیواره   صورت  به باید  قبر  اطراف  گیرد؛  هاي  قرار  فشار  مورد  میت  بدن  تا  آمده  هم 
در    بدنی که   بسیاري از مردم قبري ندارند که بدنشان مورد فشار قبر قرار بگیرد، ثانیاً   خواهد شد. اولاً   ي نمایانبیشتر  مشکلات   ،صورتدراین

چرا نزدیک شدن اطراف قبر به هم    ،ه طبیعی استۀاگر فشار قبر یک حادث  قبر است شعوري ندارد که سختی فشار قبر را ادراك کند؛ ثالثاً
بدیهی   .)260ص    ،6ق، ج  1403آمده است (مجلسی،    میاندیگر، قابل رویت نیست؟ همچنین در روایات زیادي از سوال و جواب قبر سخن به 

تواند مخاطب فرشتگان قرار گیرد و به سوال آنان پاسخ دهد. جداي از این تعارضات، قبر حسی و مادي باشد، بدن مادي نمی ،  است که اگر مراد
 تعبیر به «برزخ» شده است:   از قبر ،در روایاتی دیگر

زخ هو الق�ب «    . )553 ، ص3تا، ج  » (حویزي، بی ال�ب
اند تا این گونه مردگانی که بدنشان در  اي در پاسخ به این اشکالات، با تمسک به قدرت الهی، فشار قبر را بر عهده آب و هوا گذاشته عده

ند  تواواضح است که این پاسخ نیز نمی   . )192ص  ، 1ق، ج1413غیر از داخل زمین مانده را شامل عذاب قبر بدانند (صدوق،    ی آب یا در جای
  شد لات بسیار دیگري نیز خواهد  مشک  أکه خود منشبل  ، تنها رافع اشکالات نخواهد بودمادي از قبر نه   زیرا چنین تفسیر  ؛اشکالات را رفع کند

 گانه اشاره شد. هفت مواردکه در ضمن این 
 

 ملاصدرا  تفسیر. 4
به   ،، ابتدا براي تبیین و تفهیم قبر»الشواهد الربوبیهکتاب «ملاصدرا در موارد متعددي، به ماهیت قبر و توضیح و تبیین آن پرداخته است. در  

حیات حکِمی    و  حیات امتداد تنفسی، حیات صوتی، حیات معنوي  :کندزند. او براي کلام، چهار حیات جداگانه تصویر می کلام (سخن) مثال می 
شود و از طریق قواي شنوایی،  گوید، الفاظی از او صادر میمی  وقتی انسان سخنبراساس دیدگاه او،    .)358  ، صش1394صدرالدین شیرازي،  (

شود. ملاصدرا،  مخاطب منتقل می   ۀکند و سپس به عاقلمی  صور جزئی تصور  گونۀمخاطب ابتدا آن را به   .کندبه باطن مخاطب راه پیدا می 
صورت صور جزیی در خیال نقش  ت را که ظاهر است و مربوط به متکلم، دو حیات دنیوي؛ و در جانب مخاطب نیز، معنا ابتدا به نَفَس و صو

شود، و چون پنهان است و به درون رفته و البته شرافت پیدا کرده است،  تر، و با تعقل به جان مخاطب وارد میبندد، و سپس با ادراك عمیق می
، و کلام از ظاهر متکلم به باطن مخاطب راه پیدا کرده است.  هستند  عاقله، قبر کلام  ةمتخیله و قو  ةمیده است. بنابراین، قودو حیات اخروي نا

اي از آتش است، و یا قواي ادراکی مخاطب، پاك و کلام در حفره ،صورتهاست که دراینانواع پلیدي هحال یا قواي ادراکی مخاطب، آلوده ب
ها چون موجودي قیاس، انسان همینبه   .) 359، صش1394هاي بهشت خواهد بود (صدرالدین شیرازي،  ت که باغی از باغ منزه و نورانی اس

دو حیات اخروي (حیات نطُقی و قدسی)   و  اي است، دو حیات دنیوي (حیات نباتی و حیوانی)نهاهاي چهارگالقوي است، داراي حیاتمرکب
قبري دارد. قبر حیات نباتی و حیوانی، مقدار تکونّ تدریجی انسان در دنیا و قبر نفس و روح او نیز در    ،هاي چهارگانهحیاتدارد. هرکدام از این  

البته انسان بعد از قطع تعلق نفس از بدن مادي عنصري،    .)358، صش 1394عالم دیگر (عالم برزخ و عالم قیامت) است (صدرالدین شیرازي،  
ملاصدرا براي انسان مراتبی قائل است،    ، خاکی است. بنابراین  ةهد گذاشت که جسد است و جسد نیز قبري دارد که حفرچیزي از خود باقی خوا

معناي غلاف است،  قبر در اصل وضع لغوي نیز به   .)358  ، صش1394وزان این مراتب، قبر نیز داراي مراتب است (صدرالدین شیرازي،  و به 
چون جسد میت در آن قرار داده  نیز  به قبر خاکی    . )47، ص  5، جق1404فارس،  ل خفاي چیزي است (ابنمحل استقرار و یا مح  ،قبر در لغت

قبر غلاف و پوششی است براي شیء مقبور. ملاصدرا قبر انسان را به    ،شود. بنابراینشود، قبر گفته می اي پنهان میشود و جسد در حفرهمی
به قبر معروف است، قبر مجازي است؛ زیرا    عامه،  عرفخاکی که در    ةیعنی همان حفر  ،جسدکند. قبر  قبر حقیقی و قبر مجازي، تقسیم می

چون روح در آن قرار داده   ،به عالم برزخ هم  . )79  ، ص6، ج  ش1366دهد (صدرالدین شیرازي،  جسد انسان، حقیقت انسان را تشکیل نمی 
دهد، مراد از قبر، «عالم برزخ»  د؛ طبق تفسیري که ملاصدرا از قبر ارائه می شومی  پوششی است براي روح، قبر حقیقی گفته   ۀشود و به منزلمی
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 قَدیِرٌ.  شیَْءٍ
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            ...             متکلمان و اهل تفکیک در استناد به آیات «خروج از قبر»  ةانتقادي نگر  لیتحل
 

این تفسیر، ارواح انسان، بعد از قطع    براساس  .)218  ، ص9، ج1981اند، نه ابدان (صدرالدین شیرازي،  شوند، ارواحاست و آنچه از قبور خارج می 
  . پس )363  ، ص ش1394روند (صدرالدین شیرازي،  به سمت قیامت می   وم برزخ خارج  روند، و با «بعث» از عالتعلق از ابدان، به عالم برزخ می 

 .)219  ، ص9، ج1981هاي آتش (صدرالدین شیرازي، اي از حفره هاي بهشت است، و یا حفرهقبر انسان، یا باغی از باغ
 . ارزیابی نظر ملاصدرا1-4

با ظواهر قرآن و روایات موافقت تام دارد. اما اشکال   و با توضیحاتی که خواهد آمد، کاملاً  ذکر شده مبراست  گانۀاز اشکال هفت  دیدگاه  این
شوند. اشکال دوم وارد نیست؛ چون حرکت خارج می)  عالم برزخ(خورند، و همه از قبور  اول وارد نیست؛ چون با این تفسیر، آیات تخصیص نمی 

نه خروج از    ،» خواهد بود. اشکال سوم وارد نیست؛ چون این خروج «منِ الارض» است االلهطرفه است، سیر نفوس از برزخ، «إلی نفوس یک
ها صادق است. اشکال القبور» در مورد آناند و اطلاق «من فی العقولارواح ذوي  بطن به سطح زمین. اشکال چهارم وارد نیست؛ چون واقعاً

عالم برزخ، نفوس    ۀشوند. در مرحلمی   واح مرقد و محل رقاد و آسایش محسوبقبور براي ار  مسلماً  ،پنجم وارد نیست؛ چون طبق این نظریه
شود بخواب، مثل خواب  کند. در روایات باب برزخ نیز دارد که به روح گفته می برایشان استراحت و رقاد صدق می   ،نسبت به وضعیتی که دارند 

 : عروس
عَرُوس� «

�
ل  ا�

َ
   .)238 ، ص 3ج، ق1407» (کلینی، ق�ل به: نَمْ نَوْمَة

هستند، قابل   آتشگویند ارواح مومنین در بهشت، و ارواح کفار در  ممکن است این اشکال مطرح شود که این روایات با روایاتی که می 
نباشند متعالیه  .جمع  مبانی حکمت  نیست  ،اما طبق  روایات مشکل  از  طائفه  دو  این  نسبی هستند.    ؛جمع  مفاهیم  از  بیداري،  و  خواب  زیرا 

شود، و عالم برزخ نیز نسبت به قیامت، نوم است؛ و بالعکس یعنی قیامت  اساس، عالم دنیا نسبت به عالم برزخ، یک نوع نوم محسوب می نبرای
طور که در قیاس با یکدیگر در نوم یا بیداري هستند،  شود. عوالم هماننسبت به برزخ بیداري است، و برزخ نسبت به دنیا بیداري محسوب می 

نفسه داراي حیات است، و این حیات شامل  عالم برزخ فی   ،شود. بنابرایننفسه نوعی حیات و بیداري محسوب می ال هرکدام فیدر عین ح
 تعبیر به مرقد شده است. روایت نبوي معروف:   جهتبدین ، شود، ولی در قیاس با عالم قیامت نوعی خواب استنیز می بهشت و جهنم

ا مَ «
َ
إِذ

َ
اسُ نَِ�امٌ ف لنَّ    ؛ )43 ، ص4، جق1403» (مجلسی، اتُوا اِنْتَبَهُوا ا�

کند، نسبت به عالم بالاتر، مفهوم خواب نیز بر او صادق  که در برزخ خود سیر میحالیهر نفسی، در ،نیز گویاي این مطلب است. بنابراین
نسبت، همین، عالم برزخ و عالم قبر براي ارواح مرقد است و این مرقد نیز معناي حقیقی است، نه استعمال مجازي. بهجهتاست. پس ازاین 

نفوس    . درولقع،معناي خارج کردن یک نفس از حالت آرامش و استراحت است«بعث» و برانگیختن نیز بر ارواح، صادق خواهد بود؛ زیرا بعث به 
کنند از خواب  احساس می  خواهند با بعث به عالم جدیدي وارد شوند و یا ظهورات جدیدي پیدا کنند، واقعاً، و چون می انددر رقود و آرامش بوده

دِنا؟پرسند «می  و اندبیدار شده 
َ
   .» مَن بَعَثَنا مِن مَرق

 . تفسیر نفختین از دیدگاه ملاصدرا2-4
برداشت غلط متکلمان از آیات نفخ صور بود. متکلمان نفخ    مذکور،ي اشکال  زیرا مبنا  ؛صدرالمتالهین وارد نیست  ۀ اشکال ششم نیز بر نظری

با    ء،دانند. اما بر طبق دیدگاه ملاصدرا این برداشت از نفخ اماته و احیارا همان بعث ارواح از قبور می   ءاحیا  خاماته را مردن از روي زمین، و نف
کردن یعنی زنده   ءیعنی حرکت نفوس از عالم برزخ به عالم قیامت؛ و نفخ احیا  ؛انددنفخ اول را نفخ اماته می   ويظواهر قرآن سازگار نیست.  

دو   این  .، تعلیقه)546  ، ص2، جش1391شیرازي،  الدین  قطب؛  275  ، ص9، ج1981عالم آخرت (صدرالدین شیرازي،    ورود بهنفوس بعد از  
 د. این تفسیر، عکس تفسیر متکلمان است. ننفخ ربطی به عالم دنیا ندار

چه فناي اختیاري که   ء؛فنا  ۀفناست. در روایات نیز از این مرتبه، یعنی ادراك مرحل  ۀگذارد، مرحلیکی از مراحلی که انسان پشت سر می
تعبیر به موت یا   ،افتدتفاق میهمه در قیامت ابراي  رسد، و چه فناي اضطراري که  کند و به فنا میخودش در دنیا حرکت می  ةسالک با اراد

را از   حقیقتشانبه این معنا که  ،شونداشیاء نابود یا معدوم می ۀصعق کرده است. باید دقت کرد که منظور از موت یا صعق، این نیست که هم
در تعابیر دینی از این    . تبلکه انعدام، موت و یا صعق ناظر به ظهور وجود استقلالی خداوند و مخفی شدن تعینات مخلوقات اس  ؛ دست بدهند

در بعضی   .فرمایند آنقدر بالا رفتم که نور عظمت خداوند را مشاهده کردمحضرت می  ،مرتبه تعبیر به موت یا صعق شده است. در روایات معراج
  و   دم که دیدم همه مردندرتنها من مُدر تعبیر دیگري آمده است که نه   . که دچار موت یا صعق شدم  به این معنا اشاره شده استتعابیر روایت 

شد، بعد دوباره خداوند من را زنده کرد، دیدم همه چیز سر جاي خودش است. این تعابیر مطابق  نمی  صداها خاموش شد. هیچ چیزي پیدا ۀهم
اند. بنابراین وقتی  کرده  ء ا، و از احیاي مجدد، تعبیر به بقءاز موت یا صعق تعبیر به فنا  ، تعابیر عرفانی  عرفان وجود دارد. در  چیزي است که در

  ۀ هیچ موجودي در مرتب  .شوندطور کلی معدوم میبه   ءشود، مراد این نیست که اشیادر قرآن و روایات از موت همه مخلوقات سخن گفته می 
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ادراکی    ش ظهور کرده است، مقید در برابر  بلکه چون مطلق  ؛ چون از دست دادن، نقص است نه کمال.دهدرا از دست نمی    خودمرِالأنفس   ءفنا
این نکته ذکر  روایت    ۀوجودش پنداري و توهمی بوده است. در ادام  ،از روز اولکه  فهمد  می  کند ومی  نه فنایش را درك  ونه خودش    ،ندارد

مر الأ، اگر بنا باشد که نفس ) 177ش، ص  1376(صدوق،    17شوند فرستد و همه زنده میگذرد، خداوند بارانی می چهارصد سال می شده است که  
آن ببارد. پس نفخ اماته یعنی موجوداتی    برنه چیزي هست که باران    و  اشیاء از بین رفته باشد، دیگر نه زمانی خواهد بود، نه ابري که باران ببرد

اند، دیگر  رسیده ءکسانی که در دنیا به عالم فنا .رسندمی ءکنند، با نفخ اماته به عالم فناکه در برزخ هستند و براي خود وجود پنداري درك می
کنند، دیگر خودشان را گم  کند، و موجودات خداوند را ملاقات می . وقتی عظمت خداوند طلوع می)68(زمر:    18اند از نفخ اماته استثناء شده 

کردن و زنده  ءدر کار نیست. احیا  آنده، دیگر اثري از  اند، ازاساس توهم بوکردهفهمند که این خودي که تا به حال ادراك میمی  و  کنندمی
  و هیچکدام ، ءیعنی ابقا ء، و نفخ احیاءکنند. بنابراین نفخ اماته یعنی افناانتقال پیدا می  ء ، به مرتبه بقاءمخلوقات نیز، یعنی مخلوقات از مرتبه فنا

 ندارد.   عارضیدهد، تد. این تفسیر، هم مطابق با ظواهر قرآن است و هم با تفسیري که صدرا از قبر به دست مینربطی به عالم دنیا ندار 
عکس این    ،که ظاهر آیات قرآندانند. درحالیمی  ء متکلمان، خروج از عالم دنیا را اماته، و خروج از قبر و زنده شدن در قیامت را نفخ احیا

کسانی که در آسمان و  ۀشود و همفرماید نفخ در صور می)، می68: زمر؛ 87: کنند (نملمی تی که نفخ اول را بیانل در آیامّأبرداشت است. ت
سپس  «فرماید:  در نفخ دوم می   . آیند. این نفخ یعنی آمدن به سمت خداحال خضوع نزد خداوند می د و همه به نشومی   زمین هستند به فزع دچار

بپا خواسته و نظاره گرشود  در صور دمیده می شود:  تر میمعنا واضح  ،یاسین بگذاریم  ة)؛ این آیات را کنار آیات سور68:  زمر(  19» ندو همه 
ي  « ِ

ور� وَنُفِخَ �ف ا   ٱلصُّ
َ
إِذ

َ
نَ    هُم  ف جدَاثِ مِّ

َ
   ٱلأ

�
هِم  إِ� ونَ   رَ�ِّ

�
خصوصیت نفخ    .دنروسوي پرودگار میشود و همه به می  فرماید در نفخ دمیدهمی  »؛ يَنسِل

قرآن از    . روند و این همان بعث از احداث و قبور استسوي پروردگار مینمل اشاره شد این بود که همه «اتوه داخرین» به   ةاول که در سور
کنند، شوند و ادراك پیدا مینفخ اول با فزع و یا صعق تعبیر کرده است که همان نفخ اماته است. اما نفخ دوم که همه «قیام ینظرون» می

برند،  سر می کسانی که در قبور هستند و در برزخ خود به   ۀبا نفخ اول، هم  ،بنابراین  .شودهمین برداشت می   نیز   است. از روایات  ءهمان نفخ احیا
بلکه    ؛نیستمر اشیاء  الأنفس  نابوديمعناي  رفتن هم بهاین ازبین  .رودروند، همه چیز از بین می شوند و آنجا که می«الی ربهم ینسلون» می
  اشاره دارند که بعضی روایات    جهت،همینبه زند. نمی   دیگر کسی دم از هستی براي خودش   ، وحدت قهاري خداوند ۀمراد این است که در سای

 :دهدنمی  که کسی جواب  آمده استدهد، کسی نیست که جواب دهد و در بعضی تعابیر می وقتی خداوند ندا 
» �َ

َ
حَدٌ ف

�
   . )731 ، ص4، جق1415» (بحرانی، ُ�جِيبُهُ أ

 مر اشیاء نیستالأمعناي از بین رفتن نفس شود که معدوم شدن به می  هایش متذکرصدرا در خلال بحثملاکه  است  اي  این همان نکته
خود را    کسیاشیاء است. دیگر    معناي وجود پنداريلکه به )؛ ب56تا، ص  ؛ بی 276ش، ص  1354؛  115، ص  1، ج1981(صدرالدین شیرازي،  

بنابراین نفخ اول، یعنی نفخ اماته و به این معناست   . دهد و حالا شکسته استاي بوده که دیگري را نشان می آینه  یابد، بلکه صرفاًمستقل نمی 
  تواند نمی   کند هیچ موجوديمی   چون وقتی وحدت قهاریه طلوع؛  قدرت جواب دادن ندارند   و   اندموطن خود محفوظ  ومر  الأکه اشیاء، در نفس 

کند، و یا کسی که  می  درك  را   کید دارند کسی که غیر أت   نیز  درك کند. عرفارا  و غیري    سخن بگویدکند چه رسد به اینکه    خودش را درك 
   .توحید را درك نکرده است  کند خداوند و حقیقت توحید را درك کرده است، درواقعمی ادعا

خاص    ايآسمانی است و ربطی به نفختین ندارد. متکلمان صیحه آسمانی را صیحه   ۀ صیح،  بردانسان را از عالم دنیا به عالم برزخ می   آنچه
  صدا   گیرد، اینر برمی اند را دکسانی که زنده  ۀو هم  شودشنیده میآسمانی   بلندي از صدايناگهان  دانند که  خاصی در آخرالزمان می   زماندر  

 : گویداین تفسیر از صیحه نیز با ظواهر آیات ناسازگار است. آیه می  .دانندرا طلیعه قیامت می
مُونَ « هُمْ وَهُمْ َ�خِصِّ

ُ
خُذ

�
 وَاحِدَةً تَأ

ً
 صَْ�حَة

َّ
رُونَ إِ�    .)49: » (یسمَا يَنْظ�

دهد و شامل بخشی از مردم، یعنی مردم آخرالزمان، باید بگوییم این صیحه در مقطع خاصی از زمان در آینده رخ می  ،برمبناي متکلمان
و در    خاصی که قرار است در امتداد زمان  ۀگیرد. پس ظاهر آیه ناظر به واقعصیحه همه را در برمی   اشاره دارد که  ظاهرکه  درحالیشود.  می

باقی  گیرد. تنها اشکالی که می فرا  در هر زمانی  مرگ است که هر کسی را  ۀ همان صیحاین صیحه ت؛ بلکه  اتفاق بیفتد نیس یک مقطع خاص 
 ) و از طرفی مرگ در بستر زمان براي افراد به تدریج رخ ةواحد  ۀگوید صیحه آسمانی واحد است (صیح می  این است که از طرفی آیه   ماندمی
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 . نبَتََتِ اللُّحُومُ
 . الأْرَْضِ إِلَّا مَنْ شاَءَ اللهَُّوَنفُخَِ فیِ الصُّورِ فَصعَِقَ مَنْ فیِ السمََّاوَاتِ وَمنَْ فیِ    .18
 . فَإذِا همُْ قیِامٌ ینَْظُرُونَ  ثمَُّ نفُخَِ فیهِ أُخْري .  19
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؟ پاسخ این اشکال براساس مبانی حکمت  شودو شامل همۀ افراد می  قابل جمع است  در امتداد زمان  چطور امر واحد با این تدریج   .دهدمی
در بستر زمان جاریست.   که  و گسترده است عی  سِ  حقیقتیک    حدت،متعالیه دشوار نیست؛ زیرا حقیقت صیحه یک امر واحد است، اما این و

شود.  می   قیامت هر کسی براي خودش برپا  ،گیرد. در نتیجهمی   شود و او را در بری م  در زمان خاصی ظاهر،  این حقیقت واحد براي هر نفسی
شامل همۀ    قیامت شوند. این تفسیر از صیحه آسمانیعالم  در عالم برزخ صبر کنند و بعد همه با هم وارد    ۀ مردگانگونه نیست که هماین

فقط مردم آخرالزمان. بنابراین، صیحۀ آسمانی، همان صیحه مردم دارد نه  شود، نه یک مقطع خاصی از زمان، و اختصاص به همۀها میزمان
 . ندارد یاین دیدگاه با روایات مخالفتحاصل آنکه  گیرد.مرگ است که هر کسی را هنگام مرگ در بر می 

بر خلاف تفسیر متکلمان که با روایات زیادي در    و  داندمی  معناي برزخزیرا صدرا قبر را به   ؛اشکال هفتم نیز بر تفسیر ملاصدرا وارد نیست
 20. شودمقدار نورانیت روح بزرگ میگذارند و قبر بهرا در قبر می  جسد  ،روایاتمطابق  گرفت، در توافق با این روایات خواهد بود.  تعارض قرار می

مربوط به عالم مثال یا   ،قبر  یافتنوسعت  لکه  بکند،  ی، وسعت پیدا نمی خاک  ةبدیهی است که قبر و حفر  . )219  ، ص6، جق1403(مجلسی،  
گوید قبر باغی  مادي نیست. از جمله روایتی که می  ةبرزخ است. روایات زیادي که در باب عذاب و فشار قبر وارد شده نیز، قابل تطبیق بر حفر

اند نیز  حتی بر کسانی که در خاك نخفته فشار قبر    .)242، ص  3، ج  ش1362هاي جهنم است. (کلینی،  هاي بهشت یا گودالی از گودال از باغ
شود بر قبر مادي حمل کرد. در اکثر روایات از عالم برزخ، با لفظ  این روایات را نمی مضامین .)266، ص 6، ج ق1403شود (مجلسی، وارد می

 :  «قبر» یاد شده است 
ن�ا و « فَ الدُّ وابُ و العِقابُ بني ، و ف�ه الثَّ ُ زخُ القَ�ب ْ َ  ؛ )19 ص ، 1ج ش،1363قمی، » (الآخِرَةِ ال�ب

 و همچنین: 
» ُ يُبْعَثُونَ؛ هو الق�ب  يَوْمِ 

�
ي قولهِ تعا� و مِن و رائهم بَرْزَخٌ إِ�

،  ق1403(مجلسی،    »الإمامُ ز�نُ العابدينَ عل�ه السلام �ف
 . )148 ، ص78ج

 . سایر مؤیدات قرآنی تفسیر ملاصدرا3-4
نساء که سخن از گفتگوي    ة سور  97  ۀاست. از جمله آیملاصدرا  شود که همسو با تفسیر  یدات فراوانی یافت می ؤدر سایر آیات قرآن نیز م

بدیهی است   .دنکنبت میحها صد و با آن نبینفرشتگان را می  آنانکند که قرآن تاکید می  شود.که جانشان گرفته می  است با کسانیفرشتگان  
مْ  «   ۀتواند مخاطب فرشتگان باشد. در آیبهره است، نمی که از علم و ادراك بی   بدن انسان
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الموت تمامیت  ، ملکساندینب  است.  گرفتنتحویل  هتماممعناي چیزي را بهفی به فی انسان شده است؛ توّصحبت از توّ   ،)11:  » (سجدهتُرْجَعُونَ 
  «  ۀ. شاهد این نکته در آیدهدرا تشکیل می  هاآناست که تمامیت    هاانسان   مرجع ضمیر در «توفاکم» نفوس  .گیردانسان را می 

ُ يَتَوَ�فَّ ا��
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َ ْ
نفس شما خروج    معنايآمده است که به   «یخرجونکم»  دیگر  آیۀدر    .» است که مرجع ضمیر، «انفس» معرفی شده است الأ

سوي خداوند است. آیات متعدد قرآن در صحبت از رجوع نفوس به   ،طور کلی در آیات قرآن هرجا صحبت از قیامت است. به استاز زمین  
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 . فیَتَُّسَعُ لهَُ مَدَّ اَلبَْصرَِ  .20
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فرماید از بازگشت ابدان نشده است. آنجایی که صحبت از قیامت کبري است و می   سخن،  ت در هیچیک از آیاتی که در مورد قیامت اس
�نَ « تَوْەُ دَاخِ��

�
لٌّ أ  آیات خروج از قبر، روشن و نیز این آیات مضامینمراد کل نفوس است و سخنی از ابدان در میان نیست. از  )،87: نمل(» وَ��

ٌ که مرجع ضمایر در «  شودمی ِ هُمْ جَرَادٌ مُنْتَ�ث نَّ
�
أ
�
جْدَاثِ ك

َ ْ
بْصَارُهُمْ َ�خْرُجُونَ مِنَ الأ

�
ا أ ع� ي  » و «َخُشَّ ِ

ور� نُفِخَ �ف ا   ٱلصُّ
َ
إِذ

َ
نَ   هُم  ف جدَاثِ   مِّ

َ
   ٱلأ

�
  إِ�

هِم ونَ   رَ�ِّ
�
جاي «یخرجون»  باید به   گرنهاند نه ابدان، ونفوس   شود،چیزي که از قبر خارج می  ، . بنابراینابدانگردد نه به  برمی   وس نیز به نف  »يَنسِل

 . »نفخ �ف الصور و اذا ابدانکم فرمود: «می جاي «هم»» و به دانکم أبج خ�ُ یوم تَ فرمود: «می
 . پاسخ به یک اشکال 4-4

منین  ؤگویند م) با روایاتی که می 234  ، ص 3ق، ج1407روح در قبر است و ظهور در قبر خاکی و مادي دارد (کلینی،    گویدمی  آیا روایاتی که 
نظر  بعید به   ، دناین مسأله که ارواح در قبرها باش  ه،برزخی هستند، منافات دارند؟ طبق مبانی حکمت متعالی  آتش برزخی، یا کفار در    بهشتدر  

معناي  به   ،بودن روح در قبر؛ زیرا  برزخی است، نسبت به عالم دنیا در قبر مادي است  آتشبهشت برزخی یا در    که درحالی روح دررسد.  نمی
در روایات با   که  کندحلول جسمی در جسم دیگر نیست. روح چون مجرد است، حلول مکانی ندارد؛ این «بودن»، حکایت از نوعی تعلق می 

دو نسبت ظرفیه    به دو اعتبار، ظرفیت روح به قبر، مثل جسم مادي به جسم مادي دیگر نیست.  نسبت    ، لفظ «فی» اشاره شده است. بنابراین
که گفته شود، هم روح در قبر (خاکی) است و هم    پس صحیح است عالم برزخ.   به اعتباریکی    و  برقرار است؛ یکی به اعتبار عالم ماده  روحبا  

ند. طبق تفسیر ملاصدرا، هنگام قیامت، ارواحی که به عالم جسمانی و به قبور تعلق کمی  در بهشت خودش سیر  ،در عین حالی که در قبر است
 ). 336، ص 6ق، ج1403(مجلسی،  در روایات به «رهائن القبور» تعبیر شده است که روندبه سمت آسمان (قیامت) می  با قطع تعلق،داشتند، 

 

   گیرينتیجه. 5
شود و آنچه هنگام بعث، از قبور خارج است که براي دفن بدن مردگان ایجاد می   خاکی  هاي، منظور از قبر، حفره . طبق تفسیر متکلمان1

 ها نه مطابق ظواهر آیات خروج از قبر است، و نه با ظاهر آیات دیگر موافقت دارد.هاست. این دیدگاهابدان انسان  ،شودمی
بلکه بر    ،تنها از ظواهر آیات قرآن عبور نکردهها، ملاصدرا نه ن شد که برخلاف اتهام آن. در بررسی دیدگاه متکلمان و اهل تفکیک روش2

 اند.ضابطه زدهاند که دست به تأویل بی ظواهر تحفظ داشته است؛ و این متکلمان و اهل تفکیک 
رد، بلکه در توافق با بسیاري از آیات و روایات تنها با ظواهر آیات مخالفتی نداو این تفسیر نه  معناي برزخ گرفته است . ملاصدرا قبر را به 3

 است. 
اند. ملاصدرا در تبیین  بوده   هاآندنبال حل  در طول تاریخ به   ،اندیشمندان  و  روست ه ها روبها و ابهاماي از سوالات، گره . معاد قرآنی با مجموعه 4

  همان   ،. ادعا این نیست که معاد مثالی صدراییاست  را چند گام اساسی جلو برده  فهم از آیات معادو    دست یافته  توفیقاتی به    ،هاي معادآموزه
شود،  برداشت می چه از ظواهر قرآن  آناند، با  میان آنچه متکلمان بیان کرده  ولی وجود دارد.    زیاديگی  هنمعاد قرآنی است، اما میان این دو، هما 

  فاصلۀ بسیاري است.
 

 ها یادداشت 
اند. نویسندگان هیچگونه تعارض منافعی گزارش نکرده
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