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Abstract 
Human beings know God in two different ways. One is conceptual knowledge and the other is Intuitive 
knowledge. In conceptual knowledge, humanity gains indirect knowledge of God through forms and 
concepts; but in Intuitive knowledge, he/she is connected to the objective existence of God; in the latter case, 
there is no intermediary standing between him/her and God. In this type of knowledge, God appears and 
manifests in him/her to the extent of humanity's existential capacity. Although Intuitive knowledge is 
innately and potentially deposited in human beings ipseity whereas weak degrees of it are available to some 
people, it is very burdensome to actualize and develop the more intense and complete stages is very difficult 
and exhausting: the higher it goes, the harder it becomes to achieve. The Intuitive knowledge of God has 
several levels, and at the higher levels, human beings can attain nearness to God and even annihilation in 
God. The rarity of such a status and knowledge have caused doubts about the possibility of its occurrence. 
Therefore, the most important question one can raise about the intuitive knowledge of God is how can one 
prove and analyze the possibility and quality of the occurrence of such a position and knowledge using 
philosophical method and reasoning? In the following article, with the help of a descriptive analytical 
method and some philosophical principles of transcendental philosophy, such as "the absolute existential 
dependence of the effect on the cause," inspired by verses and narrations, we will prove and analyze the 
process of the occurrence of intuitive knowledge of God. 
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Introduction and Problem Statement 
The highest happiness of human beings in this world and the hereafter is the intuitive understanding of 
God. Although the intuitive understanding of God is innately and potentially deposited in the 
constitution of all humans and weak degrees of it are possible and accessible to some humans, it is very 
difficult to actualize and flourish it. The intuitive knowledge of God has several levels, and at the higher 
levels, a person can attain closeness to God and even annihilation in God. The rarity of such a position 
and knowledge have led to doubts about the possibility of its realization. The main issue of the present 
research is whether the possibility and quality of realizing such a position and knowledge can be proven 
and analyzed using a philosophical-rational method? 
 

Methodology 
To achieve the intended purpose and aim of this research, the analytical-descriptive method has been 
used. In this regard, utilizing Mulla Sadra's methodology, we have benefitted from the achievements of 
early thinkers and philosophers as well as Quranic verses and hadith literature in the analysis of 
materials. When it comes to the realm of judgment, we have answered the main research question only 
through rational and logical reasoning. 

 
Discussion 

According to detailed and deep philosophical research and the clarification of verses and narrations, 
humanity can know God in two ways: one is conceptual knowledge and the other is intuitive or present 
knowledge. In conceptual knowledge, a human being gains indirect knowledge of God through forms 
and concepts; but in intuitive knowledge, humanity is connected to the objective existence of God. 
Although through conceptual knowledge, a human being also achieves a degree of knowledge of God 
(and if one uses valid rational reasoning, one can even reach certain knowledge), it should not be 
forgotten that the concepts indicating the Supreme Being and His perfections are neither the God’s 
ipseity nor a true reflection of Him; rather, they are created and processed by the human mind; Therefore, 
Imam Muhammad Baqir (AS) says: “Everything you recognize in your own imagination, in its most 
precise meanings, is created, like yourself, which returns to yourself.” As that infallible Imam considers 
the human conceptualizing intellect incapable of reaching the existence of God: “Just as God is hidden 
from the eyes, He is also hidden from the intellect.” However, in intuitive knowledge, there is no 
intermediary between human beings and God, and God appears and manifests in him/her to the extent 
of one’s existential capacity. 

Both in the works of philosophers, analyzed and proven, and in religious texts, it has been stated that 
the way to reach the intuitive knowledge of God is the intuitive knowledge of the self (soul). The 
tradition “Whoever knows his soul, knows his God” is quite famous in Sunni and Shiite hadith literature. 
According to Ibn Arabi, the only way to know God is to know the self. As long as the worshipper is not 
recognized, the worshipped is not recognized; through knowing the self, every human being finds their 
true self in God. Inspired by the Qur’an and hadith, and using his philosophical principles and 
foundations, Mulla Sadra has proven that Intuitive knowledge of the self is not only the path to intuitive 
knowledge of God, but this knowledge is the same as intuitive knowledge of God. One of Mulla Sadra’s 
most important masterpieces in transcendental philosophy is the precise analysis of the quality of the 
relationship between the effect and the cause. In this analysis, the effect is the same as the connection, 
belonging to the cause or as he puts it, the effect is in the “illuminational relation” with the cause. In 
Mulla Sadra's books, this type of dependence of the effect on the cause is called “existential poverty” or 
the “poverty of being.” 

In a nutshell, the philosophical argument and analysis of the process of intuitive knowledge of God 
is as follows: a) The existence of humanity is the same as the relation and belonging to the existence of 
God; b) The existence of the soul is of the type of knowledge and awareness; c) Strengthening the 
consciousness of the soul is accompanied by an intensification of the soul's existence; d) Intuitive 
knowledge is the most intense knowledge; e) With the availability of conditions, a human being has a 
conscious Intuitive knowledge of one’s essence (soul). 
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Considering these premises: first, the effect lacks an aspect in itself and its existence is in otherness and 
mere relation; second, the Intuitive understanding of the truth of the effect is realized only in the light 
of the Intuitive understanding of the existence of the cause per se. Therefore, the Intuitive understanding 
of the truth of the effect, which is mere relation, is the same as the Intuitive understanding of the reality 
of the cause that is related to it. 

Accordingly, human beings have Intuitive knowledge of God (who is related to them) through their 
own Intuitive knowledge, and they can observe God to the extent of their existential capacity, which is 
one’s spiritual clarity and perfection. The extent of one’s insight about God is proportional to the extent 
of one’s self-awareness, and the extent of one’s self-awareness is proportional to the degree of one’s 
spiritual perfection (purity and detachment from matter). To this extent, human beings can become the 
object of the manifestation of God's attributes and reach a stage of knowledge of God where they see no 
veil between themselves and God and attains the state of divine intimacy. 
In his philosophical investigation of the intuitive knowledge, Mulla Sadra has been inspired by the 
Qur’anic verses such as “...everything is perishable except His face..." [Q, 28: 88], “O mankind! You 
are in need of God while He is free of need and praiseworthy” [Q, 35: 15] and also traditions and Prayers 
such as: "Poverty is a dark stain on the face in both worlds" and " My God! Unite me with the light of 
Your glory, which is more delightful than anything else, so that I may become a knower of You and turn 
away from all else besides You" And "I recognized you through you, and you guided me to your 
existence, and you called me to yourself, and if it were not for your guidance, I would not have known 
who you are." 
 

Conclusion 
Although it is very difficult for a human being to reach the level of God's vision (indeed most people 
find it highly unlikely), this exclusion should not make us consider such a position unattainable and 
consider it merely a religious and mystical motto. Considering the Hadith "Whoever knows his soul, 
knows his God" and also the philosophical principle of "the mere relationship of the effect to the cause", 
the process of reaching this position and knowledge is analyzed and proven in transcendental 
philosophy. 
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 چکیده 
و دیگري معرفت حضوري. در معرفت حصولی، انسان به واسطۀ صور و مفاهیم،    تواند خداوند را بشناسد، یکی معرفت حصولیانسان با دو روش متفاوت می

اي بین او و  طوري که هیچ واسطه گردد؛ به کند؛ اما در معرفت حضوري، به وجود عینی خداوند مرتبط و متصل میشناختی غیرمستقیم به خداوند پیدا می 
نحو فطري و بالقوه در  یابد. معرفت حضوري، گرچه به انسان، خداوند در او ظهور و تجلی میشود. در این معرفت به اندازة سعۀ وجودي  خداوند حائل نمی

ها مقدور و میسر است، اما فعلیت یافتن و شکوفا کردن مراحل شدید  ها به ودیعت گذاشته شده و درجات ضعیفی از آن براي برخی از انساننهاد همۀ انسان 
ها است. معرفت حضوري و شهودي خداوند، ذومراتب  سا بوده و به میزان رفعت جایگاهش، دور از دسترس انسان تر آن، بسیار دشوار و طاقت فر و کامل

االله نائل شود. دشواري و کمیابی چنین مقام و معرفتی باعث بروز شک و تردید  تواند به قرب خداوند و حتی فناي فیبوده و در مراتب بالاي آن انسان می
توان  ترین سئوال قابل طرح دربارة معرفت شهودي خداوند این است که چگونه با روش و استدلال فلسفی میاست. بنابراین مهمدر امکان تحقق آن شده 

توصیفی و با کمک برخی اصول فلسفی حکمت _رو با روش تحلیلیامکان و کیفیت وقوع چنین مقام و معرفتی را اثبات و تحلیل نمود؟ در نوشتار پیش 
ربط بودن معلول نسبت به علت» که ملهَم از آیات و روایات است، فرایند وقوع معرفت شهودي به خداوند را اثبات و تحلیل خواهیم  «عین   متعالیه، مانند

 کرد.      
 

 متعالیه، وجود رابط. شهود خداوند، تحلیل فلسفی، حکمت  واژگان کلیدي: 
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 مقدمه . 1
پنجگانه    حواس  را منحصر در  تنها ابزار شناخت  و  لاینحل  بشر  براي  را  او  شناخت  و  خدا  مسألۀ  نمود،ظهور    در اروپا  جدید  قرون  در  که  دیدگاهی
  ص   ،4ج  ش،1389  ر.ك: مطهري،(  است  خارج  بشر  جستجوي  و  تحقیق  قلمرو  از  نفیاًواثباتاً  محسوسات  ماوراء  براساس این دیدگاه،  دانست.

تواند از طرق مختلف، به  تنها مینه   منحصر در محسوسات نیست و انسان   مسیر شناخت حقایق، راه و    عقل،   و  آیات، روایات  نگاه  از  ؛ اما)31
هایی که  حقیقی خود را بشناسد. شناخت  علت و خالق انسانی لازم است حقایق عالم هستی شناخت پیدا کند، بلکه از جهت عقل و نقل بر هر

  شناخت .  یابندمی  تحقق  حضوري  از طریق علم  دیگر  برخی  و  حصولی  علم  قالب  در  هاآن   از  یابد متفاوتند، برخیها دست میبه آن   انسان
حاضر   عالم  نزد   معلوم  خودِ  و  بوده  این صور   وساطت   بدون   که  حضوري  شناخت  برخلاف   گیرد؛می  انجام   ذهنی  صور   و  مفاهیم  طریق   از  حصولی

توان از طریق برهان و تحلیل فلسفی،  سئوال اساسی است که چگونه میاین دو  دنبال پاسخ به  به   یفیتوص_یلیبا روش تحلرو  مقالۀ پیش  . است
  دارد؟ مطابقت روایات و آیات با تحلیلی آیا چنین وصول انسان به شناخت شهودي خداوند را اثبات و تحلیل نمود؟

  فلاسفه   و  عرفا  از  برخی  آثار  در  قرار نگرفته است؛ اما  پژوهش  مورد  مستقل  صورت   به  مسأله  دهد اینشده نشان می  انجام  هايبررسی
هاي نزدیک به این موضوع که در قالب رساله و مقاله منتشر  است. پژوهش شده  اشاره شناختی  عقلی و نقلی چنین امکان  اصل به  کلینحو  به 

  ی ارتباط خودشناس ش)؛ مقالۀ « 1389در ادعیه و روایات معصومین (ع)» (برنا،    هاي رسیدن به معرفت شهودياند، عبارتند از: رسالۀ «راهشده
 ش) و مقالۀ «معرفت1386روایات» (معارف،    و  آیات  در  شهودي  مقالۀ «معرفت  ؛)ش1384  ،(رحیمیان  ی»در عرفان ابن عرب  یبا خداشناس

تحقق معرفت شهودي با   ها فرایندیک از این نوشتههیچ  در  ش).1400کارکردها» (اسدي،    و  معیارها  ها، مؤلفه:  صدرایی  حکمت  در  شهودي
 . است چندان مورد توجه نبوده روایات و آیات روش فلسفی تحلیل و اثبات نشده و نحوة مطابقت آن با

 
 . شناخت حصولی و شهودي خداوند 2

  و شناخت پذیردذهنی تحقق میو صور  مفاهیمبا استفاده از  کهیا علم حصولی  است: شناخت مفهومى ممکناز دو راه  یشناخت هر موضوع
پدر نسبت به فرزند، گاهى شخص    ۀعنوان مثال، براى شناخت عاطف. به یابد خود شیء تحقق می  که با درك و حضورشهودي یا علم حضوري  

(شناخت  برد  و به خصوصیات آن پى مى کند  دراك میو یا با مطالعۀ یک متن آن را تصور و اشنود  این نوع رابطه و محبت را از زبان دیگران مى 
  ی شناخت  یابد،تحقق می دوم    با روشیابد. بدیهى است شناختى که  ، آن را در خود مىدرونی  با پدر شدن و وجدانشخص  و گاهى خود  مفهومی)  
 است.   حضورى

  به علم  ۀترین مرتبپایین. 1نمود  تواند داشته باشد، تشبیهمی آتش شناختی که انسان نسبت به مراتب توان بهمی را خداوند شناخت مراتب
مورد  نظیر این مرتبه در    سوزاند.می که ملاقات کند آن را    چیزيکه با هر  به نام آتش  آتش این است که کسى بشنود در دنیا چیزى هست  

  . است تقلید و بدون دلیل و برهان پذیرفته  را با    یدین  وجود خداوند و مسائل  است که  ی، شناخت کسکه معرفتی حصولی است  معرفت خدا
این  همسانِ . باشد که دود از آن برخاسته استوجود داشته که باید چیزى  استنباط کند با دیدن دود،این است که  ، شناخت آتش ۀدومین مرتب

  متعال خداوند به وجود  ،و براهین ، شناخت اهل نظر و استدلال است که با دلایلکه این نیز معرفتی حصولی است معرفت خدامورد مرتبه در 
و احساس حرارت آن، وجود آتش را از نزدیک مشاهده نماید و  آتش  شدن به   نزدیکآن شخص با سومین مرتبه این است که  اند. کرده اذعان

، معرفت  الیقین است ینکه معرفتی شهودي و ع  معرفت خدامورد  . نظیر این مرتبه در  حتی در دیدن موجودات دیگر نیز از نور آن استفاده کند
آخرین مرتبه این است که    ها و زمین است.ن اکه خدا نور آسم  اندپیدا کرده  یقینو    یافتهها به خدا اطمینان  خالص است که قلوب آن   ینمنؤم

الیقین است، آن  در مورد خداوند که معرفتی شهودي و مشهور به حق   نظیر این مرتبه  وجودش آتشین شود.آتش بسوزد و  ورود به  شخص با  
 ). 82ق، ص 1431شود (ر.ك: شیخ بهایی، نائل  االلهو فناء فى  است که شخص عارف به شهود خداوند

یتِ برخی فیلسوفان معاصر، با استشهاد به آیاتی نظیر: «
�
ِ ال  فِطْرَتَ ا��

�
ین� حَنِ�فا قِمْ وَجْهَک� لِلدِّ

�
أ
َ
ِ   ف قِ ا��

�
یْها لاتَبْدِ�لَ لِخَل

�
طَرَ النّاسَ عَل

َ
ف

مُونَ 
�
َ النّاس� لاَ�عْل َ ��

�
�

�
مُ وَلِ�نَّ أ قَ�ِّ

�
ینُ ال   «   : ثاقیم  یۀو آ)  30» (روم:  ذلِ�� الدِّ

�
شْهَدَهُمْ عَ�

�
تَهُمْ وَأ َّ� رِّ

ُ
هِمْ ذ هُور� ي آدَمَ مِن ظ� كَ مِن بَىنِ  رَ�ُّ

َ
خَذ

�
 أ

ْ
وَِ�ذ

سْتُ بِ 
�
ل
�
نفُسِهِمْ أ

�
فَ أ افِلِني

َ
ا غ

َ
ا عَنْ هَذ نَّ

�
ا ك قَِ�امَة إِنَّ

�
وا� يَوْمَ ال

�
ن تَقُول

�
 شَهِدْنَا أ

�
وا� بَ�

�
ال

َ
مْ ق

�
� و از طرف دیگر با استشهاد به آیاتی    )172» (اعراف:  َ��ِّ

ضَ «مانند:   مُوقِنني
�
ونَ مِنَ ال

�
رْض� وَلَِ��

َ ْ
ماواتِ وَ الأ وتَ السَّ

�
�

�
إِبْراه�مَ مَل ذلِكَ نُري 

�
علم شهودي را به غیراکتسابی و اکتسابی    ، )75  :نعام» (اوَ�

 
 این تشبیه در تقریب و تبیین دو نوع شناخت حصولی و حضوري و نیز مراتب یقین به خداوند بسیار رساست.  .1
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رسد دو آیۀ اول لزوماً دلالت بر علم حضوري ندارند، نظر می. به )83-78، صص  ش1388؛  232، ص  2، جش1393  (مصباح،اند  تقسیم کرده
خداوند و نیز حقایق دین اسلام است.  اي آفریده است که مستعد عالم شدن نسبت به  گونه که خداوند انسان را به بلکه گویاي این حقیقتند  

تواند این حقیقت بالقوه را شکوفا جهت این علم در وجود انسان بالقوه است نه بالفعل. انسان بعد از تولد و طی مراحلی از رشد، می همینبه 
 باشد. نحو علم حصولی و یا علم حضوريتواند به کرده و به فعلیت برساند. فعلیت یافتن این حقیقت بالقوه می

بخشی آن دو و نیز آثار و نتایجی که براي انسان خواهند داشت،  به میزان معرفت   ارزش و اهمیت هر یک از علمِ شهودي و حصولی،
با2بستگی دارد  بوده و در برخی موارد  تعلیم و تعلمّ  از طریق علم حصولی که قابل  نتیجۀ خداشناسی  همراه است، حصول  براهین عقلى    . 

 آفریده به نحو احسن م را عالَواجد همۀ صفات کمالیه است» و «خداوند   خداوند موجودى است که هایی مانند: «خداوند وجود دارد»؛ «تصدیق
لى در  براهین عق  ۀوسیلمعرفت و شناخت خدا به   ةحصولى و غایبانه به خداوند است. آنچه دربار  ،کلى  یمی هامف  باشد. این معارفاست» می 

 صفات خدا نیست، و شناخت حقیقى خداوند با این مفاهیم حاصل   ةفراتر از سلسله مفاهیمى دربار چیزي  ،  است   هاى فلسفى و کلامى آمدهکتاب
رو امام باقر(ع) دربارة معرفت حصولی به خداوند  ). ازاین102-97ش، صص 1392؛ 202 -201، صص 2ش، ج1393(مصباح یزدي،  شودنمى
اوهام خودتان در دقیق « فرماید:می بازشناسی می ترین معانیهر آنچه که شما در  به  اش  کنید، مخلوق و مصنوعی است مثل خودتان که 

داشتن کمال خودش که همانا براي خداوند متعال نیز دو شاخک است، چراکه شاخک  کندریز، خیال می   ۀ بسا مورچگردد. چهخودتان باز می 
[از طریق علم    د متعالکه شاخک ندارد. حالِ عقلاء نیز در توصیف خداونموجودي  است براي    ی نداشتن نقصان  کند که شاخک است و خیال می 

مجلسی، ( 4» است پوشیده ها دیده از  چنانکه  شده، پوشیده هاعقل   از  ندخداو: «فرمایدهمچنین امام حسین(ع) می. 3گونه است» همین حصولی]
 توان وجود خدا را شناخت. طبق روایت مذکور با عقل و استدلال نمی ).293-292 صص، 66، ج ق1403
با  ضعیف علم حضوري به خداوند در همۀ انسان  آید. مرتبۀ معرفت شهودي و حضوري برمی  این مهم تنها از عهدة  ها وجود دارد؛ اما 

 افتاده  کنار اشپرده اینجا در که است فطرى  حضورى علم همان این شود.مى گرجلوه  و خوردمى تقویت اطاعت و بندگی، این معرفت، صیقل
 ،يزدی(مصباح  است  تر  یت و حقیقت توحید نزدیکبى تردید معرفت شهودى و حضورى به خدا، به واقع  است.  شده  زنده  و  ظاهر   نورش   و

وجود    تاباند به این شناخت، با توفیق الهی و در پرتو نوري که خداوند به قلب انسان می   ). 201، ص  1ش، ج1393؛  105-102، صص  ش1392
  .آیدمی

معرفت در خصوص معرفی انواع دوستان و محبین اهل بیت(ع)، به توصیف  امام صادق(ع) در روایتی ضمن پاسخ به سوال سدیر صیرفی
در پرتو   .  )329ـ325  صص  ق،1376  حرانى،  شعبۀابن(  کنندها را بیان میسایر معرفتمعرفت شهودى خدا از  امتیاز    پرداخته و    ناب توحیدى

یعنى حضور خدا و    .خدا خواهد شناخت  ۀامور را نیز به واسطشناسد و دیگر  معرفت شهودى، انسان خدا را توسط خود خدا، یعنى با شهود مى
  ۀ خدایا، من به وسیل«فرماید: ی آن م توصیفدر ) ع(کند. این همان معرفتى است که امام سجادیها درك معالم و پدیده  همۀنفوذ امر او را در 

ق،  1411طاووس،  (ابن  5»دانستم که تو کیستىنمى  ،یارى تو نبودبه فرمان و خواست تو راه یافتم و اگر    و  خودت تو را شناختم و به راهنمایى تو
 ). 144ص 

 
 به خداوند يتحقق علم شهود ندیفرا ی فلسف  لیتحل. 3

براي بشر دست یافتنی است؟ اگر وصول به چنین معرفتی براي     اکنون جاي طرح این سئوال باقی است که آیا شناخت حضوري و شهودي
توان امکان وقوع آن را اثبات کرد؟ در این بخش از نوشتار ضمن انسان مقدور است، راه و مسیر آن کجاست؟ آیا با استدلال و تحلیل عقلی می

 پردازیم.د میکیف وصول انسان به مقام درك شهودي خداونوها، به تحلیل کمپاسخ به این پرسش 

 
توان  خداوند را با علم حصولی نمی  خارجی  سینا و ملاصدرا در اینکه وجودمتکلمان و فلاسفه، از جمله خواجه نصیرالدین طوسی، ابن   ۀهم  .2

) نسبت  ي(و نه وجود   یشناخت مفهوم  کیتوان  یفقط م  یبا علم حصول  .)231  ، ص2، جش1393  ،يزد ینظر دارند (مصباح  شناخت، اتفاق  
در معرض لغزش،   بلکه شود؛ی حاصل نم یبه راحت  زین یو مفهوم ی شناخت حصول نیهم یحت نکهینکته قابل توجه ا .کردحاصل به خداوند 

 قرار دارد.  نیز    هیمغالطه و تشب
ذَلِکَ    علََّ النَّملَْ الصِّغاَرَ تتََوهََّمُ أنََّ للِهِ تعََالیَ زَبَانیِتَیَْنِ فَإنَّکلَُّمَا میََّزتْمُُوهُ بأَِوهَْامِکمُْ فی أدََقِّ معََانیهِ فَهُوَ مخَلُْوقٌ مَصنْوُعٌ مثِلُْکمُْ مَردْوُدٌ إلِیَْکمُْ. وَلَ  .3

 . الیَکمََالُـها وأَنََّ عَدمََهمُا نقُْصَانٌ لِـمنَْ لَایتََّصِفُ بِهمَِا. وهَکََذاَ حاَلُ العْقُلََاءِ فیمَا یَصفُِونَ االلهَ تعََ
 . االلهَ احتْجَبََ عَنِ العْقُوُلِ کمَا احتْجَبََ عَنِ الاَْبْصارِ  نَّا  .4
 .اهتْدَیَتُ إِلىَ أَمْرِكَ وَلوَلاْ أَنْتَ لمَْ أدَرِْ مَا أَنْتَلَهىِ بِکَ عَرفَتُْکَ وَبِکَ  اِ    .5



             )اتیو روا  اتیآ  الهام از با  فرایند علم شهودي به خداوند در حکمت متعالیه (  یفلسف لیتحل
 

 .  معرفت شهودي نفس، مقدمۀ معرفت شهودي خداوند  1-3
هُ روایت «  در متون دینی، راه شناخت حضوري خداوند، شناخت نفس دانسته شده است. و    در کتب روایی سنی  »مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ، عَرَفَ رَ�َّ

،  1، جق1420فخررازي،؛  102، ص  4ق، ج  1405؛ ابن ابی جمهور،  13ق، ص  1400از پیامبر اکرم(ص) نقل شده است (جعفر بن محمد،    شیعه
نیز721  ، ص30ج؛  460، ص9ج  ؛91  ص علی(ع)  حضرت  از  روایت  این  همچنین  است  ).  شده    تمیمی   ؛ 71ص  ش،1374  (جاحظ،   نقل 

). طبق بیان برخی اندیشمندان این روایت  292ص    ، 20ج  ق،1404  الحدید،ابی    ابن  ؛430ص  ش،1376  واسطی،  لیثی  ؛ 588ص  ق،1410آمدي،
 آیات   از   برخی  مرتبط با  یا  ) و معادل181ص    ش،1395  آملی،  جوادي  ؛169ص    ،6ج  ق، 1417از روایات مشهور و قابل اعتماد است (طباطبایی،  

مْ «  است، مانند:   قرآن
�
��ْ

�
مْ   عَل

�
نفُسَك

�
� )؛ «105(مائده:    »أ

ُ نفُسِهِمْ   ...   یهِمْ آ�اتِنَا سَ�ن
�
ِ أ

و حدیث    است معرفت نفس همان ). این آیات  53» (فصلت:  �ف
 ).170-165، صص 6ق، ج1417ناظر به آن است (طباطبایی، «منَْ عَرَفَ نَفسَْهُ، عَرَفَ رَبَّهُ» 

  آملی،  زادهاند (ر.ك: حسنکرده ذکر آن براي معنا نود  ها بیش ازهاي مختلفی وجود دارد. برخی از این دیدگاهدر تفسیر این حدیث دیدگاه
نفس،216-200صص    ، 3ج  ش،1381 است. شناخت  راه شناختن خداوند، شناختن نفس  است که  این  از تفسیرها    روش  به   گاهی  ). یکی 

  وجودي و حضوري   به روش  گاهی  تواند کسب علم حصولی به خداوند باشد ویو علم حصولی است که محصول آن ممفهومی، استدلالی  
 به بیان استاد جوادي آملی تفسیر   .خداوند بیانجامد  از  حضوري  درك  تواند بهمی  که  آیدمی   دستبه   سیر و سلوك و تهذیب نفس  با  و  است

به  حدیث نفس،  معناي  فوق  آملی،    حصولی  معناي  به  آن  تفسیر  از  ترعمیق   معرفت حضوري   ).150-145ش، صص  1395است (جوادي 
اثبات و   يبرهان برا نیارزشمندتر نیقیو آن را پس از برهان صد نام برده«برهان معرفت نفس» با عنوان    آنگاه که از حدیث مذکورملاصدرا 

 ). 46ش، ص1360(ملاصدرا،  شمار آورده، به شناخت مفهومی نفس نظر داشته است به   وندشناخت خدا
 شود. یاله و معبود شناخته نم  ،تا عابد شناخته نگردد  گریدعبارتشناخت خدا همان معرفت نفس است، به   ۀعربی تنها روزناز نگاه ابن 

  ش، یدلالت ذات حق بر خو ۀصورت که پس از مرحل نیبه ا ؛ابدییرا در خدا م  گرانیو د شیخو یواقع خود انسانی هر ،شناخت نفس  قیطراز
را    گریو همد  افتهیظهور    گرید  بعضی  برها  از انسان   یو برخ  شودی م  دایبندگان در خداوند پ  هايکه در آن صورت  رسدیفرا م  گرید  یکشف

 . )81، ص 1، جش 1366 ،یعربشناسند (ابن یم
). گرچه، معرفت نفس نتایج و  712ق، ص  1410هاست» (تمیمی آمدي،  سودمندترین شناختشناختِ خود،  طبق بیان حضرت علی(ع) «

اي از مراتب شناخت نفس نائل گردد، در زندگی دنیوي نیز  آورد؛ از جمله اینکه انسانی که به مرتبه هاي زیادي براي انسان به ارمغان میبهره
فروشد؛ اما  خود را به ثمن بخس نمیبهاي عمر  کند و گوهر گران موفق خواهد بود و با شناخت ارزش عمر خود آن را به بطالت سپري نمی 

سودمند معرفت نفس، عبارت است از معرفت خداوند. اگر غیر از این بود، این معرفت، در لسان آیات و   ترین نتیجۀنباید فراموش کرد که مهم
 کرد.روایات چنان مقام و منزلت رفیعی پیدا نمی

و کنار   ینفسان  ياز هواها  ییاز رها  پسانسان  » است.  ا�� معرفةبر این باورند که «معرفت نفس»، کلید و نردبان «   حکماي مسلمان
انسان در این  آن را وجدان کند.    يو فقر وجود  خلوقیتو م  شیتواند به خود بازگردد و روح و جان خویم   ،يبشر  يهاشهیذاشتن افکار و اندگ

مکرر ائمه    يهاجا، علت درخواستنیکند و از همینجوا م  او  قرار گرفته و باخضوع و خشوع    در اوجسبحان    يخدا  شگاهیپحالت در برابر  
لاِنْقِطَاع�  ). دعاي نغز و پرمغز «24ش، ص  1393(ر.ك: برنجکار،    شودی معرفت خدا، روشن م  ةاز خداوند، دربار)  اطهار(ع مَالَ ا�

�
ِ� هَبْ ِ�ي ك

�
إِل

ْ�كَ 
�
 االله است. همین معرفت شهودي و بالاترین مرتبۀ آن، یعنی فناء فی)، ناظر به 299، ص 3ق، ج1409طاووس، (ابن  ...»إِل

از جمله:    يعرفت شهود«م  يابتنا  ۀنظری استوار است؛  بر «معرفت شهودى نفس» در بستر حکمت متعالیه بر مبانى متعددى  خداوند» 
و  «عینیت موجود مجرد با علم»   ،خود»«اصالت وجود»، «تشکیک وجود»، «اتحاد عاقل و معقول»، «تجردّ نفس»، «علم حضورى نفس به  

به    نوشتار،  ادامه  مبتنی است و در   خود بر اصول دیگر حکمت متعالیه  است که  معلول»  بودن وجودربط  عین« اصل فلسفی    ،تر از همهمهم
 .آن خواهیم پرداخت تحلیل
 وجود رابط انسان، وجود مستقل خداوند  . 2-3
به نفس خود است. حال    يعلم حضور  ي،معرفت شهود  نیبه ا  دنیراه رس   و  خداوند نائل شود  يبه معرفت شهود  تواندیانسان م  که  شد  معلوم
د؟ اگر پاسخ کر  لیخداوند را اثبات و تحل  علم حضوري بهبه نفس با    يعلم حضور  نیب  ۀملازم  ی،با برهان فلسف  توانیم  ایکه آ  این استسوال  

 د؟ آییرسالت مهم برم نیا ةاز عهد یمثبت است، کدام اصل و کدام برهان فلسف
-206 صص ،1، ج1981 ملاصدرا،( آورد وجودبه  را آن که است علتی نیازمند و بوده معلول الوجودي ممکن هر فلاسفه، دیدگاه براساس

  که   است  ممکن   آن  براي   نفسهفی   وجود  فرض  آیا  معلول،  بودن   لغیره  وجود  برعلاوه   اینکه  در .  است  لغیره  وجود  یک  معلول  وجود  روازاین   .)215



 16-3، صص:  94  سري،  1404  بهار  ،1  شماره،  25فصلنامه اندیشه دینی، دوره     10
  

  اختلاف   فلاسفه  میان  است،  رابط  وجود  او  وجود  و  بوده  ايجنبه  چنین  فاقد  یا  باشد،  رابطی  وجود  علت،  به   نسبت  آن  وجودي  نحوة  نتیجه،  در
نفسه فی  واقعیتی  خارج  در  معلول  دیدگاه،  این  مطابق.  رابطی دارد  وجود  معلول،  معتقدند  و  پذیرفته  را  اول  پیشین نظر  دارد. فلاسفۀ  وجود  نظر
 . )330 ص  ،1ج ،1981ملاصدرا، ( دارد

 معلول   است  معتقد  او  .)216  تا، صبی   سینا،ابن (  نیست  شدنی   جدا   آن  از   است و  آن  ذاتی  و  معلول  وجود  عین  علت،  با  ارتباط  سیناابن  ازنگاه
 سیناشود ابن . با این توصیف مشخص می)212  ص  ،1ش، ج1395  ر.ك: عبودیت،(  است  علت)  لغیره (براي  عیناً  که  دارد  اينفسه  فی  وجود

سینا  ابن  گوید: سخن همانند فیلسوفان پیش از خود دیدگاه رابطی بودن معلول را اختیار نموده است؛ لکن ملاصدرا در تحلیل عبارت وي می
 . )47-46  صص   ،1، ج1981  ملاصدرا،(  معتقد است که معلول شأنی از شئون علت است  نهایت  و ایشان هم در  است   معلول  رابط   وجود  به  ناظر

  ، 2ج  ، 1981ملاصدرا،  (  داندرا وجود رابط می  نفسه معلول را انکار نموده و وجود معلولفی   سینا وجود توان گفت ابنلاصدرا، مینظر م  براساس 
با دیدگاه قدما متفاوت است؛ اما اینکه دیدگاه ملاصدرا  سینا. بنابراین از منظر ملاصدرا، دیدگاه ابن)64-63صص ،1، ج1366 ؛310-286 ص

 :  کندمختلف را افاده می نظر  متفاوت بوده و دو معلول چگونگی وجود توان گفت عبارات ایشان در بابدر این باره چیست؟ می
   لت است:ع  به  تعلّق نفسه، عینضمن برخورداري از حیثیت فی و بوده علت موجودي است که عین ایجاد معلول .1

 . )232 ص ، 4ج ،1981ملاصدرا، ( »ةلموجد  ةوجود نفسه هو �ف  المعلول  وجود  انّ «
   است:   رابط   وجود  آن،   وجود  است و حیثیتی جز حیثیت صدور از علت ندارد و   محض   ربط   او   حیثیت  و  است   علت  ایجاد  عیناً همان   معلول  .2

  الممکن وجود   ف�کون«
�
  و  عندهم  رابط�ا

�
 . )330 ص ،1، ج1981ملاصدرا، ( » عندنا   رابطا

ملاصدرا  :  اندگفته  او  کلام  توجیه  محققین در  داند. برخی ملاصدرا به هر دو دیدگاه قائل است و وجود معلول را وجود رابطی و وجود رابط می 
  ملاصدرا   شود.منتهی می  معلول  رابطِ  وجود   به  یعنی  دوم،  نظر  به   معلول،  رابطی  وجود  یعنی  اول او،   نظر  در این باره دو نظر متفاوت ندارد و

  واقعیت   که  کندمی  اثبات  و  رسیده  معلول  رابط  وجود   به  بعدي  گام  در  سپس   نموده  اثبات  را  معلول  رابطی  وجود   اول  گام  سینا درابن   همانند
  وجود   به   وصول  براي   ايمقدمه  حکم  در  دانستن معلول،  رابطی   در مباحث ملاصدرا وجود  است.   ایجاد  صرف  و  نفسه بودهفی  جنبۀ  فاقد  معلول
،  1ش، ج1395  عبودیت،(  است  بوده  معلول  وجود  بودن  رابط  اثبات  پی  در  کرد،  مطرح  را  رابطی  وجود  سینا  ابن   اگر  روازاین .  است  معلول  رابط

 ).214-213 صص
؛ چراکه ماهیت هایابد و نه در ماهیت آن و معلولیت در وجود موجودات تحقق می  گوید: علیتملاصدرا در اثبات رابط بودن وجود معلول می

امري اعتباري است. معلول، وجود و ذات دیگري جز وجود و ذات وابسته به علت ندارد؛ زیرا در غیر این صورت، تعلق معلول به علت صفتی  
آید علول به علت بعد از وجودِ معلول خواهد بود و بنابر قاعدة فرعیه، لازم می زائد بر ذات آن خواهد بود. در این حالت، ثبوتِ تعلق و ارتباط م

،  1366؛ 50-49، صص 1360؛  300-299 ص ص، 2، ج1981ملاصدرا، معلول قبل از ثبوت معلولیت وجود داشته باشد که خلاف فرض است (
اوست. ملاصدرا این نوع رابطه را «امکان فقري» نیز    ربط به). پس وجود همۀ مخلوقات از جمله انسان افاضۀ خداوند و عین63، ص  1ج

نامد. سخنان وي در مباحث مربوط به «امکان فقري»، گویاي این حقیقت است که برخی از آیات قرآن کریم و روایات معصومین(ع)،  می
 وَ است. آیاتی مانند: «....    بخش او در طرح این مسأله بوده الهام
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�
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�
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�
النّاسُ أ

 ِ ُّ   ا�� غَینِ
�
ُ هُوَ ال حَمِ   وَا��

�
ي الدّارَ�ن� و نیز روایاتی نظیر: «  ؛)15» (فاطر:  دُ �ال ِ

- 341  ، صص2، ج1981» (ر.ك: ملاصدرا،  الفَقرُ سَوادُ الوَجهِ �ف
 ). 222-221، صص 18ش، ج 1374؛ مکارم شیرازي،  192، ص 1؛ ج 423

ءٍ هالِك إِ�َّ وَجْهَ «  ۀفیشر  یۀدر آ َ لُّ �ش
�
کسانی که فاقد بینش فلسفۀ صدرایی هستند، ناچارند یا کلمه «هالک» را به سیهلک (زمان    ،»ک

و معدوم نیستند؛ یا براي آن معنایی مجازي لحاظ کنند؛ چون بنابر   آینده) ترجمه کنند؛ چراکه مخلوقات خداوند، مادام که موجود هستند هالک
که با نگرش فلسفۀ صدرایی،  است. درحالی  قتیحق  براي زمان حال،مجاز و  «هالک»، براي زمان آینده،  مشتق  اي در علم اصول، معناي  قاعده

بود.   این آیۀ شریفه محفوظ، مبرهن، مستدل و گویا خواهد  نوع  معناي حقیقی و دقیق  خداشناسى، جز در پرتو شهود فقر ذاتى نفس،  این 
الرّبط بودن  ، عینگمارداالله به مجاهدت با نفس و تهذیب و تطهیر آن همت میسلوك الی  مسیر  که درسالک،  انسان پذیر نخواهد بود.  امکان 

 ).80-79ص ص، ش1388 ،یجانی(لار یابدمیخویش به خداوند را با علم حضورى 
 عینیت علم حضوري به نفس با علم حضوري به خداوند .  3-3

 در  که علمی تنها. گیردمی قرار شهود نزد عالم حاضر و مورد خارجیِ معلوم، واقعیت و بوده ذهنی صورت  و مفهوم واسطۀ بدون حضوري علم
  همگان   براي  تر،ضعیف  مراتب  در  حداقل  علمی،  چنین  و  است   خودش  به   نفس   حضوري  علم  ندارد،  وجود  نظري  اختلاف   بودنش،   حضوري

ش،  1388  مصباح یزدي،(  است  خودش  به   انسان  حضوري  علم  از  استفاده  خداوند،  به   انسان  حضوري  علم  اثبات  براي   راه   بهترین  است.   میسر
 .)48ص



             )اتیو روا  اتیآ  الهام از با  فرایند علم شهودي به خداوند در حکمت متعالیه (  یفلسف لیتحل
 

  شود. اقامه می   خداوند،   شهودي شناخت براي استدلالی  عنوان به که  است   علت  به   معلول  حضوري  علم علم حضوري،  اقسام  از   یکی دیگر 
  وجود   .2  هستند؛  خداوند  به  تعلق   ربط وعین   ،)انسان  جمله  از(  مخلوقات  همۀ   .1:  است  این مقدمات  فهم  به  مشروط  دقیق این استدلال  فهم
 حضوري  و  شهودي  علم  .4  گردد؛ می  ترکامل  و  ترقوي  روح  وجود  شود،  شدیدتر  روح  علم  که  اندازه  هر  .3است؛    آگاهی  و  علم  سنخ  از  روح

 .  باشد داشته  آگاهانه حضوري علم خود،) روح( ذات به  تواندمی انسان شرایطی، بودن فراهم با  .5 است؛  علم شدیدترین
  ربط  و غیرهفی  او وجود و  نفسه بودهفی وجود فاقد معلول توان تقریر کرد:می صورت  را بدین مورد نظر با توجه به این مقدمات، استدلال 

حضوري   درك بنابراین .پذیردمی تحقق   نفسه علتفی  وجود حضوري درك پرتو در تنها معلول حقیقت  حضوري همچنین درك است.  محض
؛ مصباح یزدي، 53ص  تا،ی (ملاصدرا، ب است  آن بخشقوام که است علتی واقعیت حضوري درك همان  است، محض ربط که معلول حقیقت
  ملاحظۀ   بدون  هاآن  براي  معنا  لحاظ  که  مفاهیم  در  حرفی  معانی  نظیر   هستند؛  تعلقی  هویاتی  خاص،  ). موجودات171-168  ش، صص1391
  است،   مشهود  بالذات  آنچه  ندارد.  امکان  تعالیحق   شهود  بدون   خاص،  وجود  خارجیِ  و درك واقعیت  لحاظ  روازاین  است.  محال  اسمی،  معناي

موجودات    ). 449  -448صص    ش، 1386  لاهیجی،(  گردندمی  معلوم  و  مشهود  بالعرض  و   او   وجود  تبع   به  موجودات   بقیۀ  تعالی است. وجود حق 
، وجود داراي مراتب  ربط و تعلق به اوست؛ چراکه طبق مبناي حکمت متعالیهپیوندي ناگسستنی با آفریدگار خود دارند و حقیقت وجودشان عین 

طولی است و مراتب نازل، پرتو و شعاعی از مرتبۀ عالی و معلول آن و قائم به آن هستند و علیت حقیقی به معناي ربط وجودي است؛ به این  
چیزي جز  ربط و تعلق به علت است. بنابراین وجود معلول نسبت به علت حقیقی که افاضه کنندة وجودِ اوست،معنا که شیء غیرمستقل، عین

قرار کسی توان آن را قائم به علت و پرتویی از آن یافت. بدینربط محض و اضافۀ اشراقیه نیست. اگر حقیقت معلول مورد شهود قرار گیرد، می
اي از انوار ربط و تعلق به او خواهد یافت و چنین مشاهدهکه به مشاهدة حقیقت خویش نائل گردد، خود را قائم و متعلق به آفریدگار، بلکه عین

 ربط و موجود مستقلی که قیوم آن است، امکان ندارد.  قیوم متعال انفکاك نخواهد داشت؛ زیرا درك وجود رابط و غیرمستقل بدون درك طرف  
  صص  ، 2، ج1981  ملاصدرا،(  هستند  خارجی  واقعیت  و  وجود  مرآت  و  حاکی  ماهیات  ماهیت،  اعتباریت  و  وجود  اصالت  بنابر   که  طورهمان
  آملی،  جوادي(  باشد  واقعیتی  و   حقیقت   داراي   خود  اینکه  بدون   نماید،می  نفسه علت فی   وجود  از  خارجی  حکایت  هم  رابط  وجود  ،)235-236

  ماهیت  این  که  مقداري  به  است  تعالیواجب   حقیقی  گیرد، وجودمی  قرار  شهود  مورد  ماهیات  از  آنچه  جهت،بدین  .)110  ص  ،10ش، ج1389
-135  صص  ،10ش، ج1389  آملی،  جوادي  ؛25  تا، صبی  ،(طباطبایی  تعالی استواجب  مظهر  موجود ممکن  واقع  دهد. در  نشان را  آن  بتواند
138(. 

  بلکه  گیرد؛نمی قرار شهود مورد کامل و تام صورتبه  علت در شناخت حضوريِ علت از طریق شهود نفس، واقعیت اینکه توجه قابل نکتۀ 
 حضوري  درك  مورد  مستقل  صورتبه   آنچه  که  استدلال  این  با .  شودمی  درك  حضوري  صورتبه   معلول تجلی نموده،  مرتبۀ   در  که  آن   از  مقداري

 چنین   داراي  نفسه علتفی  واقعیت  دیگر  سوي  از  است و نه وجود رابط معلول.  معلول  وجود  مقومّ  که  است  نفسه علتفی   واقعیت  شود،می  واقع
  شهود   پرتو  در  معلول  رابط  وجود  که  معنی  این  به  است؛  معلول  الیهمربوط  که  است  شهود  قابل  علت  اي ازمرتبه  بنابراین  نیست.  حدي  و  مرتبه

  شئون   از   شأنی   و   خویش  نفسه علتفی   وجود   از  ايمرتبه  حقیقت،  در  معلولی  شود. هر می  درك  آن   مرتبۀ   و   حد   منزلۀ  به   و   نفسه علت فی   واقعیت
 است. خودآگاهی  خودآگاهی  و  علم  عین  وجودش  که  است  این  انسان،  روح  هايویژگی  از  . یکی)229  و  225  صص  ش،1395  عبودیت،(  است  آن

  آن   خودآگاهی  ضعف  معناي  به  نیز  آن  ضعف  و  روح  خودآگاهی  شدن  شدید  معناي  به  روح  تکامل.  است  علم  سنخ  از  روح  که  دهدمی  نشان  روح
  پاك   آن  لوازم  و  مادیات  غبار  از  را  خود  روح  بتواند  انسان  اگر.  است  شفافیت  کسب  و  تیرگی  از  رهایی  روح همان  تکامل  وصف،  این  با.  است
  شک   آن  وجود   در  بنگریم،  شفافی  بسیار  شیشۀ  به   اگر   در مقام تشبیه،.  خواهد بود  علتش  به  شهودي  علم  مستلزم  ذاتش  به  او  شهودي  علم  کند،
  حالت   در  انسان   که   برسد   حدي  به   تواندمی  روح   به   شهودي  علم.  دهد  نشان   را   خود   ماوراي  فقط   که  گردیده  موجب   آن   شفافیت  چراکه  کنیم؛می

هَا  « معناي حالت این در. خداست هست،  چه هر  و است  علت  ربط به عین  که بیابد و کند مشاهده را  خود  بخشهستی علت  خویش، شهود يُّ
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�
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ُ هُوَ ال  .  کندمی درك حضوري  علم با  را) 15فاطر: ( » ا��

  شفافیت   همان  که  خود  وجودي  ظرفیت   میزان   به   و   باشد   داشته   حضوري  علم  نیز   به خداوند   خود،  به   حضوري  علم  با  تواند می  انسان  بنابراین
 انسان  حضوري  و علم  خودآگاهی  میزان   با  است   متناسب   خداوند،  شهود میزان  دیگر،عبارتبه .  نماید  مشاهده  را  خداوند  است،  روحیش  کمال  و

  تواند می  انسان  میزان،همینبه.  است  )مادیت  از  انسان  تجرد  و  خلوص(او    روحی  کمال  درجه  با  متناسب  هم  او  خودآگاهی  میزان  و  خودش  به
نبیند و به مقام قرب الهی نائل شود. در این   حجابی  خدا  و  خود  بین که  برسد  حضوري  علم  از  ايمرحله  به  و  شود  واقع  خدا  صفات  تجلی  مظهر

... و اراده انسان همه، خدایی شده و انسان ؛ 168-171  ش، صص1391(مصباح،    شودمی  نائل  بهجت  و  لذت  مقام  به  مقام چشم، گوش، 
 ). 97-96ش، صص 1396؛ ایزدي، 49-52و  43-45  ش، صص1388
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ممکن است گفته شود برهان اقامه شده در تحلیل چگونگی علم شهودي به خداوند، گرچه یک برهان فلسفی و از سنخ علم حصولی 
القاعده باید بتوانیم آن را به وجود خومان تطبیق داده و به ها است علیاست، اما ازآنجاکه موضوع و متعلق این برهان، نفوس همۀ ما انسان

اي را در ها تاکنون چنین تجربه و مشاهدهشویم که بسیاري از ما انسانپردازیم. اگر به این اقدام مبادرت کنیم، متوجه میآزمایی آن براستی 
 ایم؛ پس چرا باید به این برهان اعتماد کرد؟ خود نیافته

از دارد؛ چه رسد به علم حضوري حتی در وصول به علم حضوري ابتدایی و ضعیف نیز انسان به تمرکز حواس زیادي نی  در پاسخ باید گفت
ها که فاقد علم حضوري ضعیف هستیم و حتی در زمان اقامۀ نمازهاي خود  عمیقی که همسان با علم حضوري به خداوند است. ما انسان

 ي ه و علم حضور مشاهد  نیاتوانیم به علم حضوري بالاتر نائل شویم؟! بعلاوه،  توانیم حضور قلب و تمرکز حواس داشته باشیم، چگونه مینمی
  ۀ و مرتب   ترع ینفس وس  يوجود  ةریمعنا که هرقدر دا  نیها دارد، به انفس انسان  يوجود  ةریبه دا  یبلکه بستگ  ؛ستین  کسانیافراد    ۀهم  يبرا

 . بود خواهد ترو روشن  شتریب یباشد، درك انوار اله  يشتریبا توجه و تمرکز بهمراه و  ترقعمی آن مشاهدة و ترآن کامل
  . افتیخواهد    يمنعطف شود، آن را با علم حضور  شیمنصرف و به طرف ذات خو  ،ی و خواطر نفسان  یهرگاه توجه انسان از ادراکات حس

  ت ینشود. راهکار تقو  جادیبه آن ا  یلیتوجه تفص  گر،یکات دمدرَامور و  به  انسان  اشتغال    خاطربه هرچند    ؛حالات هم وجود دارد  گر یعلم در د  نیا
 هیمسأله مذکور در ادع  .)51-49ص  ص،  ش1388  ،يزدیاست (مصباح    شیتوجه به خوو  و تمرکز    يخودنگر  نیو تمر  يتعلقات ماد  لیآن، تقل

 نور   هايهاي دل پردههاي ما را به تابش نظر خود روشن نما تا دیدهدل  ة(ع) هم مورد توجه قرار گرفته است: «... و دید  تیو مناجات اهل ب
 ). 99 ، ص91، جق1403، مجلسیبرسد» ( زرگواريب  و عظمت سرچشمۀ  به  و بدرد را

  خواهد   مندبهره  شتریخواهد شد و از انوار او ب  یشترو مستقل ب  لیتوجهش به موجود اص  ،خود را بهتر درك کند  یهرقدر انسان وابستگ 
 و مظهر کامل ذات پروردگار گردد:   نماتمام ۀنیکه آ يتا حد ،دگردی

قُكَ «
�
هُمْ عِبَادُكَ وَ خَل نَّ

�
 أ
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تْقُهَا وَ رَتْقُهَا بَِ�دِك  �

َ
   . )393، ص 95ج  ق،1403، (مجلسی» ف

حق نداشته باشد و شواغل  ری غبه  به توجه    يازیبدن فارغ بوده و ن ریاز تدب  یطور کلکه نفس به   شودیحاصل م  یآن، هنگام  ۀمرتب  نیترکامل
 ).52  - 49 صص، ش1388 ،يزدی مصباحجهان توجه او را به خود جلب نکند و از استغراق در مشاهده باز ندارد ( نیا

از رفع کامل موانع، یعنی در آخرت واقع می بعد  بدر قرآن کریم، شهود خداوند، که مرتبۀ عالی آن  تعابیر دیگري مانند «قرب شود،  ا 
 آمده است:   االله» ی ف ء«فناخداوند»، «رضوان الهی» و 

اتٍ وَ نَهَر�  « ي جَنَّ ِ
فَ �ف قِني مُتَّ

�
ي مَقْعَدِ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِ�كٍ مُقْتَدِر�  *إِنَّ ال ِ

   ؛)55و  54 (قمر: »�ف
ُ�ونَ « مُقَ�َّ

�
ولئِكَ ال

�
ابِقُونَ أ ابِقُونَ السَّ  ؛)11-10 (واقعه:  »وَالسَّ

عَظِ�مُ «.... 
�
فَوْزُ ال

�
ُ ذلِكَ هُوَ ال َ �ب

�
�

�
ِ أ ضْوانٌ مِنَ ا��  ؛ )72 (توبه: »وَ ر�

كَ كادِحٌ إِ�« ْ�سانُ إِنَّ ِ
ْ

هَا الإ يُّ
�
مُلاقِ�هِ  �ا أ

َ
 ف

�
دْحا

�
كَ ك  ). 6» (انشقاق: رَ�ِّ

شهودي به خداوند نیز به شناخت خداوند در مراتب اسماء،    در پایان این نوشتار ذکر دو نکته حائز اهمیت است؛ اول اینکه انسان حتی در علم
راه ندارد    یتجلخداوند،    تِیدر مقام احد  عربیابن   دگاهیطبق دشود و نه به مرتبۀ ذات خدا که امري محال است.  صفات و تجلیاتش نائل می 

ا  .از وجود او هستند  ی است و مخلوقات صورت  شیخدا در مظاهر خو  ی تجل  ،عالمو    )91، ص  1، جش 1366  ، یعرب(ابن اوصاف وجود    نیبا 
  ، ی عربگردد (ابن یم  یشناختن  ابد، ییو صفات او ظهور م  ءاسما  يهاکه در قالب جلوه  یو سرّ مطلق است؛ اما هنگام  یعنوان ذات حق ناشناختنبه 
به وجود همۀ وجودهاي رابط که مظهر تجلی خدا    . بنابراین علم شهودي به وجود رابط نفسِ خود، عین علم شهودي)409  ص   ، 3ج  تا،ی ب

 هستند نیز خواهد بود و این همان شهود وحدت در عالم هستی است. 
نکتۀ دوم اینکه همۀ مطالبی که تحت عنوان «تحلیل فلسفی فرایند علم شهودي به خداوند ...» ارائه شد، علمی حصولی و متکی و مبتنی  

لیل فلسفی، مانند همه مباحث فلسفی دیگر، اقناع عقل و دفع استبعاد از شهود خداوند و نیز اثبات  بر استدلال فلسفی است. رسالت این تح
همه، کسانی توان به امکان وقوع شهود خداوند ایمان آورد؛ اما بااینامکان چنین شهودي است. گرچه با همین تحلیل و استدلال فلسفی می

اي از مراتب آن را طی کرده  ساز گامی برداشته و مرتبه را درك کنند که در این وادي انسان  توانند چیستی و چگونگی حقیقت شهود خداوند می
 هاي دنیوي، به تشدید و تقویت تجرد روح خود همت گماشته باشند.  باشند و با کاستن تعلقات مادي و سرگرمی

 
 گیري. نتیجه4

   به خداوند  تواند دو نوع معرفت و شناختانسان می ها ممکن، مقدور و حتی ضروري است.از منظر عقل و دین، شناخت خداوند براي انسان 
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تواند به وجود عینی خداوند نائل شود، بلکه در  داشته باشد؛ یکی معرفت حصولی و دیگري معرفت حضوري. در معرفت حصولی، انسان نمی
اي از مفاهیم ذهنی است که هرچند در مقام اثبات وجود خداوند و توصیف برخی از کمالات او آورد انسان، تنها دستهستاین نوع معرفت د

الیقین و تواند به مراتب عین وجه نمیهیچالیقین باشد؛ اما با این علم، انسان به تواند موجب اقناع عقل و حتی وصول انسان به مرتبۀ علم می
تواند ارتباط و اتصال خود را به وجود عینی خدواند  ردد. راه رسیدن به این مراتب، فقط معرفت حضوري است که انسان میالیقین نائل گحق

االله دست یابد. از منظر برخی آیات و روایات، راه ورود به شهود و ادراك حضوري  شهود نماید و از همین مسیر به قرب ربوبی و حتی فناء فی 
همه، نکتۀ  ت. در این آیات و روایات، معرفت نفس، نه تنها مقدمۀ معرفت خداوند، بلکه عین آن تلقی شده است. بااین خداوند، معرفت نفس اس

ی کیفیت وصول به چنین مقامی فلسف  لیو تحلقابل توجه در مباحث مربوط به معرفت شهودي خداوند، اثبات امکان تحقق چنین معرفتی  
حَمِ�دُ «و روایات از جمله:    است. ملاصدرا با الهام از برخی آیات

�
ُّ ال ي غَفىِ

�
ُ هُوَ ال ِ وَ ا��  ا��

�
فُقَراءُ إِ�

�
نْتُمُ ال

�
اسُ أ هَا النَّ يُّ

�
ءٍ  «....  و نیز    »�ا أ ْ ي

َ لُّ �ش
�
ك

 وَجْهَهُ 
َّ

فلاسفۀ پیشین که    ربط به خدا هستند. برخلاف با ابتکار «امکان فقري» توانست اثبات نماید که همۀ مخلوقات عین  ،....»   هَالِكٌ إِ�
غیره است. با  شود که وجود مخلوقات، وجودي رابط و فی دانستند، در حکمت متعالیه اثبات مینفسه میوجود مخلوقات را وجود رابطی و فی 

گردد که اگر انسان به نفس خودش  از جمله اصالت وجود است، اثبات می  همین اصل فلسفی که خود مبتنی بر اصول دیگر حکمت متعالیه
علم حضوري داشته باشد، به مقدار سعۀ وجودي خود و نیز به میزان شدت علم حضوریش، خداوند را شهود خواهد کرد و شهود نفس، عین  

توان وجود خداوند را در آن مشاهده نمود؛ اما به اندازة  اي است که میربط به خداست، به منزلۀ آینهشهود خداوند است. وجود انسان که عین
تر باشد، تجرد روح او  تر و خالصتر، شفاف ظرفیت آن آینه و نه به اندازة وجود خداوند. به میزانی که آینۀ وجود انسان از تعلقات مادي پیراسته

 د بود.  تر خواهبیشتر و علم حضوري به آن شدیدتر و معرفت شهودي خداوند نیز کامل
  

 ها یادداشت 
اند. نویسندگان هیچگونه تعارض منافعی گزارش نکرده
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