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Abstract 
In different disciplines of knowledge, intuition is a method to reach the answer without solving the problem 
through a step-by-step method. In philosophical psychology, intuition is characterized by characteristics 
such as self-testimony, extrovertist, discovery and speed. This article aims to answer a pivotal question: 
Does the transcendental philosophy take intuition into account? If the answer is yes, then what is the 
equivalent terminology in Mulla Sadra’s oeuvre? Also, the relationship between psychological intuition and 
mystical intuition and conjecture is discussed in this article. According to the findings of this analytical-
comparative investigation, the closest equivalent for intuition in transcendental philosophy is “revelatory 
conjecture” (al-hads al-kashfi), which leads to an immediate response in different disciplines of knowledge 
without a step-by-step problem-solving method through appealing to a mediation. This method of 
knowledge expedites the results and new theories and leads to scientific mutations. This method of thinking 
requires an innate potential (the faculty of conjecture) and illuminative and quick characteristics of psyche. 
The content of intuition does not include self-explanatory issues or apriority categories, meaning it is subject 
to error and falsification. Achieving mystical insight and stations requires spiritual intelligence, and its 
cultivation requires education, practice, and wayfaring to accomplish purification. The revelatory 
conjecture, however, leads to ecstasy and expedites mystical intuition.  
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 چکیده 
هود خ  دنیرس ـ  يبرا  یدر علوم مختلف روش ـ  شـ ت. ابهبدون حل گام  به پاسـ أله اسـ ناس ـ  نیگام مسـ فینوع تفکر در  روانشـ  ییهایژگیبا و ی فلسـ

شــهود در حکمت    ایقرار اســت که آنیبد  ق،یتحق  نیا  ي. ســوال محورشــودیم  یو ســرعت معرف  یی، انکشــافیگرا، برونیهمچون خودگواه
دارد؟ ارتباط شـهود    یو چه مشـخصـات  سـتیچ  ییمثبت، معادل آن در حکمت صـدرا  مورد ملاحظه قرار گرفته اسـت؟ در صـورت پاسـخ  هیمتعال

  ه، یمعادل شـهود در حکمت متعال  ،یقیتطب  -یلیتحل قیتحق  نیا  يهاافتهی  بنابراسـت.   قیتحق  نیمسـائل ا  گریاز د  حدسو    یبا شـهود عرفان
أله و حدود وسـط اسـتگابهپاسـخ بدون حل گام  دریافتاسـت که در علوم مختلف منجر به   »ی«حدس کشـف روش شـناخت، باعث    نیا  .م مسـ

ر ت. اهاي علمی  و جهشو نظرات نو   جیبه نتا  دنیرس ـ  ترعیسـ تعداد    کر،تف  نیاسـ وص ـ  يو دارا  ی (قوة حدس)ذاتنیازمند اسـ برآمده از    اتیخصـ
 هانشیبه ب لیخطا در آن وجود دارد. ن  و امکان  ستیو مقولات ماقبل تجربه ن  اتیهیشامل بد  ،شهود  ياست. محتوا  سرعتو    یاشراق  ،نفس

منجر به جذبه   یاما حدس کشـف  .اسـت  هیتزک  يو سـلوك برا  ریو س ـاسـت و پرورش آن نیازمند تعلیم    يهوش معنو  ازمندین  یعرفان  و مقامات
   است.  یشهود عرفانتسریع در  و  
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 مقدمه . 1
ترین  عنوان اصلیعنوان نوعی از تفکر با شهود عرفانی به است. ارتباط شهود به   اي در فلسفه، روانشناسی و مدیریتموضوعی بین رشتهشهود،  

معناي درنظر ) به Intueri، واژة لاتینی ()Intuitionریشۀ واژة شهود ( روش شناخت در عرفان نظري مرتبط با تأملات عرفان نظري است.  
 . 1تفکر کردن است معناي به  )Interior(انگلیسی میانه گرفتن یا واژة 

کارگرفته شده است. بنابر نظر او، ارواح قبل از ابدان  ها بهواژة لاتینی شهود در فلسفه افلاطون براي شناخت مستقیم عالم مثُل و ایده
اند. کارکرد اند دچار فراموشی شدهها تعلق گرفتهاند. اما هنگامی که به بدن نوشیده و واجد معرفت شده  2اند و از چشمۀ معرفت (لته)وجود داشته 

). بر این اساس،  471، ص  1ج ش،  1380افلاطون،هاي خاطره، تذکر و یادآوري معرفت قبلی است و «آموختن جز بیاد آوردن نیست» (الهه
هایی است که قبل از تولد  شهود ماوراء طبیعی و شهود عقلانی. اولی درك ایده لاطون قائلند:برخی محققان دو گونه شهود را براي فلسفۀ اف

در میان شاگردان افلاطون، ارسطو نظریۀ  .  (Piętka, 2015, p. 23)ها در ذهن است  شود، دیگري یادآوري دانش یا شناخت ایدهدیده می
).  282ش، ص  1378عنوان انگاره بپذیریم» (ارسطو،  اي را به (ایده عقلی) استاد خود را نپذیرفت: «هیچ ضرورتی نیست بر اینکه وجود ایده  مثُلُ

دفتر دوم تحلیل ثانوي، دربارة شهود معتقد است: از این ملاحظات    نمود و در فصل نوزدهماو شناخت اصول اولیۀ معرفت را شهودي معرفی  
تر از شناخت علمی  تواند صادقوجود نخواهد داشت و ازآنجاکه جز شهود هیچ چیز نمی شود که هیچ شناخت علمی از مقدمات اولیه،  نتیجه می

   )Aristotle, 2006, p 54(کند میباشد، این شهود است که مقدمات اولیه را درك 
 زیاست که آنقدر آسان و متما  یروشن و آگاه  یتصور ذهن:  نمودند  توجیه  عقلی،  شهود  راه  از  را  معرفت  مبادي  گرا نظیر دکارتفلاسفۀ عقل 

ذهن روشن و آگاه   دیترد  رقابلیشهود تصور غ  گر،ید  ياز سو  میوجود ندارد. ما در حال درك هست  ياگونه شک و شبههچ یه  ياست که جا
      (Descartes, 1985, p. 14).شودی م یاست که صرفاً از نور عقل ناش

کانت از دیگر فلاسفۀ معروفی است که شناخت مقولات ماقبل تجربه، مانند زمان و مکان و احکام تألیفی پیشینی را شهودي و مقدم  
 جا شهود، نوعی شناخت مستقل از دلیل و برهان و حتی تجربه و حواس است. پس تا این. )10ش، بند 1367ست (کانت، دان تجربه بر

. از منظر او، شهود در تقابل با استدلال نیست؛  کار برد، هوسرل استبه به معناي متفاوت و پربسامد  را در فلسفۀ خود شهود  فیلسوفی که  
 ). 207و  116ش، ص 1402کند (لویناس، خود دارد و میان ما و هستی رابطه برقرار می است که ابژه را در تملک بلکه شهود کنشی

اندیشم، پس هستم» در  طور که دکارت با جملۀ معروف «میشهود هوسرل، از طریق پدیدار شناسی آغازین حقیقت حاصل گردید. همان
اي که تمامی اصول متعارفه را باید از آن استنتاج نمود، تأیید  صل متعارفهمیان حقائق تردید ناپذیر، حقیقت کوگیتو (من اندیشنده) را به مثابۀ ا

). بنابر نظر هوسرل، نوآوري دکارت عبور  145ش، ص 1402نمود، هوسرل نیز شهود را سیر حرکت اندیشه به سوي حقیقت دانست (لویناس، 
ارت کشف خود را تا یافتن ریشه بداهت کوگیتو تمام نکرد. او  از شکاکیت با رها کردن تصور وجودِ مبتنی بر الگوي شئ خارجی است؛ اما دک

اي از  متفاوت با وجود اشیاي مکانمند ـ دست یافت که از طریق زنجیره   ـاي از وجود مطلق  توان به حیطهدرنیافت که از درون آگاهی می 
ست و این حضور باعث امکان وجود کوگیتو است  دست نیامده باشد؛ بلکه حاصل حضور دائمی آگاهی براي خویش اپدیدارهاي سوبژکتیو به

). آگاهی به وجود مطلق در درون کوگیتو یا همان من مطلق، حقیقتی انکارناپذیر و همان آگاهی مطلق یا  74-73ش، ص  1402(لویناس،  
شود (پدیدار) آنچه آشکار میواسطه است و دوگانگی میان  ). ادراك درونماندگار (ادراك از خود) بی205ش، ص  1402استعلایی است (لویناس،  

وقفه حاضر است و باعث امکان وجود کوگیتو است(لویناس،  نفسه) نیست.  وجود آگاهی براي خودش بیو آنچه وجود دارد (بود یا شئ فی 
 ).  67ش، ص 1402

گاهی در برابر ابژه است  گیرد که پدیدار نخستین، حضور آهوسرل بر کانت که احکام تألیفی را معرفت پیشینی می داند نیز خرده می
شود. گزاره تألیفی، حکم است و امکان  گیرد و با واسطه آشکار می ). حقائق بدیهی، ذات حقیقت را در بر نمی 142ش، ص  1402(لویناس،  

ر  شود و خود حکم، قرار گرفتن در برابر هستی را پیش فرض قرا صدق حکم، نشأت گرفته از شهود است. حقیقت به مدد حکم ممکن نمی 
). تصدیق احکام بدیهی مانند امتناع اجتماع متناقضین،  142-141ش، ص  1402دهد. صدور حکم ناشی از مواجهه با ابژه است (لویناس،  می

  فرع بر تصور موضوع و محمول است. در اینجا تصور یا به تعبیر هوسرل بازحاضرسازي نوئماي تکرار شده (امر بازنمایی شده که یادآوري شود) 
ها با واسطه  هاي ضروري هستند که تصدیق آنعبارتی حقائق بدیهی، تصدیقات و معرفتصدهاي آگاهی (توجه) قوام یافته است. به به مدد ق

 شود.  تصورات آشکار می 
شهود فلسفی هوسرل، براساس تأمل دربارة آگاهیِ تحویل یافته و پدیدارشناسی زندگیِ آگاهی (معناي درونیِ آگاهی) شکل گرفته است  

هاي بالفعل است و  زمینۀ تمام آگاهی). نوعی آگاهی بالقوه، پس 195ش، ص  1402در حقیقت بازگشت آگاهی به خودش است (لویناس،    که

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%AC%D8%B1%D8%A8%D9%87
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مثابۀ امور حاضر کند. محتواي این آگاهی از قبیل حسیاتی است که به سازد، آن را بالفعل میقصدیت و توجه که خصلت آگاهانۀ آگاهی را می 
). در این تحویل پدیدارشناختی، گذار به منظري مطلق  89ش، ص  1402اند (لویناس،  بهرهما از هرگونه دریافت ابژکتیو بی شوند؛ اداده می

عبارتی، در  ). به 141ش، ص 1402یابد (لویناس، حیث مدنظر است که به مدد قصدهاي آگاهی قوام میگیرد که در آن جهان ازآنصورت می
آید. در این  رویکرد پدیدارشناسانه، شهود پیشین، همان ادراك حضوري  دست میآگاهی بهیف معناي درونفلسفۀ هوسرل، شهود از دل توص

بر این آگاهی مطلق، هاي ارزشگذاري و عملی است. علاوه هاي آگاهی و حتی کنشاز من بدون هرگونه تعینی است که متقدم بر سایر کنش
ها،  هاست. آیدوساز  شهود اشراقی یا معرفت «آیدتیک» را معرفی نموده که رنگ افلاطونی دارد و متعلق آن ذوات یا آیدوس  ايهوسرل نحوه

ها به معناي نامتعین بودن نیست. معرفت آیدتیک، شهودي مستقل از  اموري ازلی، ابدي، ایدئال و بدون مکان و زمان هستند که کلیت آن 
هاي کلی و احکام آن که ناشی از استقراي محض و انتزاع ). برخلاف ابژه157ش، ص  1402هاي فردیست (لویناس،  بودگی (عینیت) ابژهواقع

عنوان  هاي ایدئال، وامدار استقراء و استنتاج نیست؛ بلکه خود، الگوي ضرورت عقلی است. به از امور جزئی است، قوانین ضروري ذوات یا ابژه
رو انواع و اجناس در جهان ذوات  جوهر ممتد، محصول تجربه نیست؛ بلکه ویژگی نوعی آن است. از اینمثال عرضیت و وابستگیِ رنگ به  

از ذوات سرچشمه    ).164-165ش، ص  1402است (لویناس،   صورتهاي محض در ریاضیات، شامل جبر و منطق که قوانین جهان است، 
این 151ش، ص  1402لویناس،  گیرد (می نمونه).  بیان ها  براي  در    هایی  اختلاف فلاسفه  علیرغم  است.  نگاه فلاسفه درمورد شهود  تفاوت 

 3عنوان شناختی مستقیم و مستقل از استنتاج و تجربۀ حسی پذیرفته شده محتواي شهود، در تمام این موارد و در فلسفۀ معاصر، شهود عقلی به 
 .     )Climenhaga, 2018, p. 74 (است 4» که قابل جایگزین با «پیش نظر

اخلاقی،   مفاهیم  شهود  از  پیشینی  دانش  است نمایانگر  «نادرست»  و  دانش    .)(Fischbein, 1987, p. 4  «درست»  علمی،  شهود 
نامیدند، نیست، بلکه یک مهارت روزمره براي حدس زدن علمی با  نیتس یا اسپینوزا یا هوسرل آن را شهود می ي برتر، که لایبواسطهبی 

 ).  (Fischbein, 1987, p. 54 درست است احتمال حدسِ
). در این اصطلاح جدید و رایج، شهود نوعی  (Fischbein, 1987, p. 204هستند  هاي فوري و ظاهراً بدیهیشناختتر شهود،  در معناي عام

و منجر به دانش    ) استپردازش اطلاعات غیر متوالیگام (  به راهبردي درجهت رسیدن به پاسخ بدون حل مسأله گام  تفکر براي تولید ایده
توجه به این معناي جدید، مرتبط با  یشۀ  ر  ).Sinclair & Ashkanasy, 2005, p. 7(  شودمستقیم بدون استفاده از استدلال آگاهانه می 

سیستم    دو  گردد. مطابق این تئوري، کارکرد ذهن شاملبرمی  1980و1970يهههادانه شناخت است که سابقۀ آن به  دوگ یند آفر  يهاريتئو
طرح این دو    ).Evans, 2008, p.256( است که ساز و کار یکی سریع و ناهشیار (خودکار) و  دیگري آهسته، کنترل شده و آگاهانه است

برابر تفکر تحلیلی گردید.   به طرح شهود در  بر تدوین دقیق و صریح راه  یک فرآیند شناختشهود،  فرآیند شناخت، منجر    حل است مقدم 
), p. 222, 1999ischbeinF(رسدو استدلال به نتایج خود می  از حواس  کمکبدون    و  5واسطه بی  وکه به سرعت    ي استکارکه حاوي اف  ؛  
)1967, p. 204 ,Rorty(.  بدین معنا که    7ی خودگواههاي زیادي بیان شده است، نظیر ویژگی  براي شهود ویژگی 6روانشناسی فلسفی  در

به برون   .)Suwarto et al., 2023, p. 3(نیست    بیرونی  شواهد   نتایج آن متکی  فراترپیشیا    8گرایی خصوصیت    ۀ از هم  (خارج)  بینی 
تجربی پشتوانه یا هیوریستیک.  )4et al., 2023, p.  Suwarto(  هاي  انکشافی  علوم  به    معنايبه   9از سنخ  پیدا  آنچه  منتظره  غیر  طور 

ا.  شودمی از  هیوریستیک  ابداعی است و همچنین   است  یونان باستان وام گرفته شده) در  osktieureH(صطلاحی است که  و به معناي 
)Heurema10شود. طور غیرمنتظره یافت می) به معناي اختراع، کشف چیزي که به   

از روش به   11گیري شهوديپایۀ سبک تصمیمهاي مدیریتی، شهود  در رشته ناخودآگاه مورد  تصمیمهاي  عنوان یکی  با فرآیندي  گیري 
برد. یکی از  هاي ضمنی خود سود میکند؛ بلکه از آگاهیمند استفاده نمیگیرد. در این سبک مدیریتی، فرد از یک رویۀ نظاممطالعه قرار می

و فشار براي انجام کار را عامل گیري سودمندتر است؟ برخی محققین، کمی زمان  مسائل مدیریتی، این پرسش است که چه زمانی این تصمیم
محققان علوم مدیریت، براساس تنوع موضوع و متعلق   .(Sinclair& Ashkanasy,2005, p. 19)دانند  روي آوردن به این سبک می

نوع تقسیم قائل شده راهاند:  شهود، چهار  براي  بر مبناي تجارب و تخصص قبلی، شهود خلاقانه  خلاقانه، شهود   هايحلشهود تخصصی 
 .   )Walsh et al, 2022, p. 697(مناسب براي کارها  فرصتاجتماعی براي یافتن روابط بین فردي و شهود زمانی براي درك زمان 

  . بیان مسأله1.1
مورد ملاحظه قرار گرفته است؟ در صورت پاسخ مثبت، معادل آن در حکمت   حکمت متعالیه دستیابی به راه حل سریع، درآیا شهود به معناي 

 صدرایی چیست؟ مشخصات شهود از منظر صدرالدین شیرازي چیست؟ رابطه شهود با شهود عقلی در فلسفۀ معاصر و شهود عرفانی چیست؟ 
 . پیشینۀ پژوهش2.1
 اختصاص  شناسی کانتدر معرفت هاي شهودبررسی ویژگی  » به کانت  شناسیماهیت شهود و ویژگی هاي آن در معرفتاي با عنوان «مقاله
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است و این دو    گیواسطه گیرد که داراي دو ویژگی تفرد و بیدارد مطابق نظر کانت، شهود از طریق حس صورت مییافته است که بیان می 
    ).  173، ص 1396ویژگی جنبه هاي مختلف شهود به لحاظ مفهومی است؛ هرچند که به لحاظ مصداقی یکی است(فتح طاهري، 

شناسی کانت اختصاص هاي شهود در معرفت» به بررسی ویژگی شناسی کانتماهیت شهود و ویژگی هاي آن در معرفت اي با عنوان «مقاله
گی است و این دو  واسطه گیرد که داراي دو ویژگی تفرد و بیدارد مطابق نظر کانت، شهود از طریق حس صورت میمی یافته است که بیان  

    ).  173، ص 1396ویژگی جنبه هاي مختلف شهود به لحاظ مفهومی است؛ هرچند که به لحاظ مصداقی یکی است(فتح طاهري، 
اما مقصدشان یکی   ،عقل و دل گرچه روشی جدا دارند» چنین نتیجه گرفته شده است که شهود در فلسفه، استدلال در عرفاندر مقالۀ « 

ده و کمال هر یک به دیگري  بوکشف نیازمند یکدیگر    رو برهان و . ازاین ه شده استهاي آن دو به شدت و ضعف دانستاست و تفـاوت یافته 
 )91، ص 1390، حسین پور و  حسینی شاهرودي شود (قلمداد میبنیان محکمی براي شناخت هستی  است کهسته واب

لب حکمت متعالیه، در  »، نویسنده پس از بیان انواع شهود با استناد به مطاشهود صدرایی؛ عقلانی یا عرفانی؟ در مقالۀ دیگري با عنوان « 
صدد اثبات این مطلب است که ملاصدرا در مقام گردآوري از تور شهود صید کرده و در مقام داوري آن با موازین عقلی و حکمی عرضه نموده  

مدي سعدي،  است. شهود عقلانی صدرایی تا مرتبۀ قلب ارتقا یافته و بر آستانۀ عرفان نائل شده و مدعیات شهودي را مبرهن ساخته است (اح
 ) در این تحقیق، شهود در معناي شهود اشراقی درنظر گرفته شده است. 19-16، صص1380
شود  شهود هم شامل علم حضوري می  چنین توضیح داده است: علم حضوري شهود عقلی و نسبت در تحقیق دیگري، نویسنده، در مورد  

هم در علم حضوري واسطه نیست و هم در علم بدیهی، لکن نوع وساطت  زیرا    )؛اعم از بدیهی تصوري یا تصدیقی( بدیهی  و هم علم حصولی
ها متفاوت است. در علم حضوري بین عالم و معلوم، مفهوم و صورت ذهنی واسطه نیست و در علم بدیهی، معرف در تصورات و استدلال در آن 

بینیم، چراکه نیاز به صورت ذهنی یا معرف  حقایق را آشکارا می  اند. ما با این علم،در قضایا و تصدیقات واسطه نیست و این علم را شهود نامیده
واسطه  علم حضوري، علم بی  زیرا  ؛، عام و خاص مطلق استشهودترتیب، روشن است که نسبت بین «علم حضوري» و  و استدلال نداریم. بدین

 ). 30، ص 1382(عارفی،  است، ولی عکس آن صادق نیست
رو، مقالۀ «شهود در سنت  ترین مقاله با تحقیق پیش کاربرده شده است. مرتبطناي شهود فلسفی و عقلی به در تمام  این موارد، شهود در مع

 ,Adamson & Nobleت (سینا» است که در آن مباحث مرتبط با حدس را در حکمت سینوي و شارحان او با شهود تطبیق داده اسابن
 2023, p. 657 .(   را    12در این مقاله رویکرد ضد عرفانی گوتاس), 2000, p. 79Gutas(    که شهود را صرفاً به قوة حدس در قیاس محدود

  ). (Adamson & Noble, 2023, p. 657کرده است، نقد و شهود عرفانی را نوعی شهود معرفی کرده است 
 

 سیر تحول شهود در فلسفۀ اسلامی . 2
گوید: حدس یعنی تمثل ایشان در تعریف حدس می،  ه استرا موضوع بحث قرار داد  سینا حدسبار ابننخستیناسلامی،    در میان فلاسفۀ

سینا، دفعی یا بعد از طلب و شوق به دانستن و بدون حرکت و یا بدون شوق به دانستن و (بازهم بدون) حرکت (ابن  صورتحدوسط در ذهن به 
  تحصیلِ ه  ب   چنانچه در حدس، شوقِ ). این تعریف مورد توجه فخر رازي قرار گرفت. وي در شرح عبارت بوعلی آورده است:  243ش، ص  1381

  . حدوسط پس از آگاهى مطلوب است ه آگاهى ب ،وسط بر مطلوب مقدم است و اگر در آن شوق باشدحده آگاهى ب ،باشدوجود نداشته  حدوسط 
ه  حصول حدوسط ب   ،کمى تأخر دارد و در فکر  ،تحصیل حدوسطه  حصول شوق به  حصول حدوسط در ذهن نسبت بدر حدس،  نهایت آنکه  
نصیر مورد نقد خواجه استنباط فخر رازى،    ). 272، ص  2جش،  1384(فخر رازي،    تأخر بیشترى دارد   ، تحصیل آنه  حصول شوق به  ذهن نسبت ب 

). وي در توضیح کلام بوعلی معتقد است در  359، ص  2ق، ج1403داند (خواجۀ طوسی،  گیرد و سخن او را اشتباه و تناقضِ صریح میقرار می
و به نتیجه رسد، حرکت از حدود وسط به    تفکر، ذهن داراي حرکت از مطلوب به معانی براي یافتن حدوسط است و چنانچه فکر تمام شود

  کلام  ). تناقض 358ص  ،  2ق، ج1403خواجۀ طوسی،  گیرد؛ اما در حدس، تمثل حدوسط در ذهن بدون این دو حرکت است (مطلوب انجام می
شوق به حلّ  وسط است. تشریح فخر زاري بدین معناست که در صورت عدم  فخر رازي سردرگمی او در تقدم و تأخر ادراك مطلوب و حدّ

  اما  ؛گردد که در این صورت ادراك مطلوب، متأخرّ از ادراك حدوسط است آید، سپس ذهن متوجه مطلوب مى ابتدا حدوسط به ذهن مى  مسأله،
 ). 23، ص 1ش، ج1373(حسنی،  گردد و این تناقض است ادراك مطلوب بر ادراك حدوسط مقدم مى در صورت شوق به دانستن، 

لحاظ کیفیت توصیف  لحاظ کمیت و هم به داند و این تفاوت را هم به وري از قوة حدس، داراي مراتب میسینا افراد را به لحاظ بهرهابن
). این  340ش، ص  1375سینا،  کند. کمیت مرتبط است با تکثر عددي حدس و کیفیت مربوط به سرعت و کوتاهی زمان حدس است (ابن می

). آدامسون و همکاران بر سخن  360، ص  2ق، ج1403گیرد (خواجۀ طوسی،  تقریر در شرح خواجه نصیرالدین طوسی نیز مورد توجه قرار می

https://ensani.ir/fa/article/author/521
https://ensani.ir/fa/article/author/14216
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ساز گیرند که اگر کیفیت در حدس، سرعت حدس است، جمع آن با این مطلب که حدس، آنی و بدون حرکت باشد، مشکل بوعلی ایراد می
 ).(Adamson & Noble, 2023, p. 668حدس آنی است، تفاوت زمان و سرعت نباید مطرح باشد شود. یعنی اگر می

آید و این حدوسط یا با حدس حاصل  دست میسینا در اثبات وجود حدسیات این است که امور معقول با حدوسط در قیاس به برهان ابن   
) لامحاله، به دلیل عدم امکان تسلسل در زنجیره تعلیم، به حدوس (حدسیات) شود و یا با تعلیم. مبادي تعلیم، حدس است و اشیاء (معلوماتمی

). فخر رازي از این برهان برداشت متفاوتی دارد و معتقد است برهان ایشان ضعیف است؛ زیرا  339ش، ص  1375سینا،  شود (ابنمنتهی می
ه تصور اجزاي آن است. مثلاً تصدیق اینکه کل بزرگتر از  شود و تصدیقات بدیهی وابسته ب تصدیقات نظري به تصدیقات بدیهی منتهی می

جزء است، کاملاً وابسته به تصور کلّ، جزء و بزرگتر بودن است. حصول علم نظري به علم بدیهی وابسته است که تحصیل آن در اسرع وجوه  
،  2ش، ج1384ست (فخر رازي،  و بدون طلب است و معناي حدس جز این نیست. پس ثابت است که مقتضاي فطرت اصلی، حدس قوي ا

 داند. ). در اینجا فخر رازي، ابتداي سلسلۀ علوم نظري را بدیهیات فطري و حدسیات می274ص 
عنوان مقبولات یا مواردي که بدون شک، قبولش واجب است در کنار اولیات یا بدیهیات، مشاهدات و متواترات نام سینا حدسیات را به ابن

ش،  1381سینا،  شود (ابنشمارد که به سهولت توسط فرد صاحب حدس، پذیرفته می) و جزو معلوماتی برمی125ص    ش،1381سینا،  برد (ابن می
کند؛ یعنی قوه حدس مراتبی دارد و صاحب قوة وي امکان وجود صاحب قوة قدسیه را از طریق سلسله مراتب قوة حدس بیان می  ).214ص  

طوسی،  (  انتهاي این سلسله به لحاظ قلّت و کمی حدس، افراد احمق و فاقد حدس هستند  قدسیه داراي بیشترین بهره  از حدس است و در 
 داند و بر ضرورت وجود او اثباتی ندارد. ). برهان مذکور، وجود صاحب قوة قدسیه را ممکن می360-359 ص، ص2ق ، ج1403

یابند، از  زند و براي تبیین اینکه چگونه انبیاء بدون تعلیم بشري به معقولات وحیانی دست میسینا حدس را به بحث نبوت پیوند میابن
). بنابراین،  115-116ش، ص  1363گیرد ( ابن سینا،  بحث قدرت حدس در افراد براي رسیدن به نتایج بدون اتکا به مباحث نظري بهره می

 شود.  شود و مراتب کمّی و کیفی آن بیان میبه لحاظ وجودي  اثبات می بحث حدسیات، در حکمت سینوي با عنوان «حدوس» تعریف و 
موضوع حدس، در حکمت الاشراق نیز مورد توجه قرار گرفته است. وي حدس را سرعت هجوم نفس از مبادي به حقائق، بدون طلب کثیر  

ت. فرد شدید الحدس، برخلاف نفس بلید که  ). فطانت در مقابل غباوت، شدت حدس اس129، ص  4ش، ج1372نماید (سهروردي،  معرفی می
، ص  4ش، ج1372سهروردي، یابد (از فکر و حدس بهره ندارد، به دلیل کمال جوهر نفس و قرب به مبدأ، معقولات را در کمترین زمان درمی

 ). 136، ص 4ش، ج1372سهروردي، ). در حکمت اشراق، حدس، نوعی مکاشفه است که باعث حصول علم است (122
 

 هاي آن در حکمت متعالیه شهود و  ویژگی . 3
کند و حدس کشفی را متمایز از فهم و ادراك دانسته است. بدین معنی یعنی که برخی در رشتۀ  ملاصدرا از واژة «حدس کشفی» استفاده می

).  7، ص  6ش، ج1368خود صاحب نظرند و داراي سرعت فهم و حدت ذهن (تیزهوشی) هستند، اما از حدس کشفی بهره ندارند (ملاصدرا،  
شود، اما حدس، درك اشیاء  تفکر، انتقال از معلومات تصوري و تصدیقی به مجهولات است و با یافتن حدوسط بین مجهول و معلوم تمام می

و رسیدن به نتایج، بدون کمک از حدود وسط است. در حکمت متعالیه مراتب حدس به لحاظ کمّی و کیفی شبیه مطالب    ترین زماندر سریع 
کنند و به گسترة بیشتري از حقائق  ها شدید است، حقائق را به نحو کاملتر درك میکسانی که قوه حدس در آن حکمت سینوي است؛ یعنی  

تر به مطلوب  داند و معتقد است صاحبان حدس قوي، سریعیابند. وي کیفیت قوة حدس را مرتبط با سرعت انتقال به مطلوب میدست می
جهت  همینط حدس، دفعی بودن نیست؛ بلکه سرعت بیشتر و مراجعه کمتر به محفوظات نسبت به تفکر تحلیلی است. به بنابراین شررسند.  می

سینا  ). وي صورت برهان ابن516و    386، صص  3ش، ج1368برد (ملاصدرا،  کار میترین زمان» را به ملاصدرا، عبارت «درك حقائق در سریع
کند که اگر همۀ علوم از طریق معلم بشري انتقال یابد، تسلسل در سلسلۀ معلمان خواهد  ت بیان میدر اثبات وجود حدسیات را به این صور

بود که محال است. بنابراین باید برخی از علوم برآمده از نفس انسانی باشد و این آموختن از درون نفس، نیازمند استعدادي است که «قوة  
حدسیات را از لیست مقبولات، شامل بدیهیات، تجربیات، احساسات و تواتر حذف  و  )  384، ص  3ش، ج1368حدس» نام دارد (ملاصدرا،  

). این بدان معناست که اعتبارسنجی حدسیات، نیازمند شواهد است و احتمال خطا در آن وجود دارد. 213، ص  1ش، ج1368کند (ملاصدرا،  می
)؛ اما چرا حدسیات،  190تا، ص  دهد (ملاصدرا، بیهی و فطري قرار میهاي برهانی و حتی مباحث بدیوي محتواي حدسیات را خارج از استدلال
 در حکمت متعالیه، شامل بدیهیات نیست؟
حدس، قادر به درك بدیهیات   کند و نیازي به تعلیم ندارد و حتی فرد در مرتبۀ عقل بالملکه و فاقد قوةبدیهیات را هر ذهن سلیمی درك می

گونه قابل تقریر است  شود. پس این برهان، این هاي علمی، در قالب مباحث نظري به دیگران تعلیم داده میاست؛ اما حدسیات درگسترة جهش
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ولاتی که به آسانی  هاي فکري و اکتشافاتی است که از سنخ بدیهیات و سایر مقببر تعلیم و تحلیل، حاصل جهشکه پیشرفت همۀ علوم، علاوه
در ذهن نخبگان آن علوم بوده است. توضیح مطلب آنکه انسان داراي قواي ادراکی،    شوند، نیست و برآمده از انکشاف و حدستصدیق می

ریافت  هاست. برخی افراد داراي سرعت فهم بوده و مطالب را زود و کامل دبایگانی و قواي پردازشگر است. وظیفۀ قواي ادراکی، دریافت داده
هاي نو و خلاقانه هستند. این افراد تیزهوش از استعداد وافرِ  کنند، این افراد تیزهوش هستند؛ اما اینها متفاوت از نوابغ یا صاحب اندیشهمی

وند. دستۀ  ها در این است که شارح و بسط دهندة خوبی شتعلیم از دیگران برخوردارند؛ اما فاقد اندیشه نو و مبتکرانه هستند و اوج تلاش آن 
کنند، ایشان داراي حافظۀ قوي هستند؛ ولی ممکن است در دریافت و  خوبی در ذهن ثبت و بایگانی میهاي علمی را به دیگري از افراد، یافته

قوي   شهوداستنباط مطالب، قوي نباشند. دستۀ دیگري قدرت پردازش قوي دارند که دو گروه هستند: برخی در تفکر تحلیلی و برخی در  
هاي تجربی آزمایشگاهی یا آماري،  هاي ریاضی یا فلسفی و حتی دادهاز گزارهتفکر تحلیلی، استعداد زیادي دارند قادرند در ند. کسانی که هست

ارائه نتایج بدیعی را  خارج از فرآیند عادي  هاي کافی و  هاي نو هستند که بدون دادهنتایج درستی را انتزاع نمایند. اما گروه دوم، صاحبان اندیشه
اوست.    شهودبار از افتادن سیب، نیروي جاذبه را کشف کرد، این اکتشاف ناشی از حدس و  عنوان مثال، اینکه نیوتن براي اولین. به نمایندمی

کاملاً متفاوت    است. این تفکر،پردازشی  فرآیندي سریع و ناخودآگاه براي رسیدن به پاسخ بدون نیاز به مراحل  یا کشف حدسی،    شهودبنابراین  
 از مفهوم شهود مقولات و احکام تألیفی ماتقدم تجربه در فلسفۀ کانت و درك بدیهیات در فلسفۀ ارسطوست.  

 در حکمت متعالیه قابل احصاء است: کشف حدسی انکشافی است که در تمام علوم ممکن است رخ دهد و داراي خصوصیاتی است که 
با تعبیر حدس کشفی  بیان می  ودشه نیازمند استعداد ذاتی. ملاصدرا،  .  1 نماید و حدس را استعداد اول براي مطلوب بدون مقدمات  را 

را پرورش داد. عدم پرورش    توان آنتوان ایجاد کرد؛ اما ذاتی بودن به معناي آن نیست که نمی کند. استعداد، امري ذاتی است و نمیتعریف می
شود که این استعداد ناکارآمد بماند و فرد در تحقیق مسائل به مطلوب نرسد (ملاصدرا،  ث می یا به تعبیر ملاصدرا، جمود و خمود قریحه، باع

 ).  385، ص  3ش، ج1368
برآمده از نفس. مطابق با برهانی که بوعلی و صدرالدین آوردند، علم یا حاصل تعلیم بوده و یا برآمده از نفس است، و حدس، آگاهی .  2

ها به علم حصولی و «طریق کسب»  صورتی قابل انتقال به دیگران است که نتایج آن در قالب مفاهیم و گزاره درونی است. این شناخت تنها در  
است و موجبات   شهودها آموزش و بحث و تکرار، معدّات و مقدمات براي رسیدن به  ) در اکثر انسان485ش، ص   1354عرضه شود (ملاصدرا،  

 نیست. ممکن است کسی تمام عمر خود را در علمی صرف کند، اما واجد حدس و نظریۀ نو نباشد.  
بینی است و این تفاوت انسان با هوش  هاي عقل شهودي غیرقابل پیش اشراقی. تفاوت عقل شهودي و استدلالی در این است که یافته.  3

رسد، اما صاحبان حدس،  هاي کافی به نتیجه میتنها در قالب الگوریتم صحیح و دادهمصنوعی است. هوش مصنوعی قدرت حدس ندارد و  
توانند بدون چینش حدوسط به نتیجه برسند. جهش این قوه به تعبیر ملاصدرا، اشراق نور ملکوت بر نفس انسان و اتصال با عالم نور است  می

). در نگاه 384-386، صص  3ش، ج1368از عالم قدس است (ملاصدرا،    جهت مبدأ تمام علومهمین). به341ش/الف، ص  1360(ملاصدرا،  
 ).  110ش، ص 1375اشراقی، حدس از لوامع انوار الهی در مرتبۀ مفکره (تخیل) است که منجر به علم نقلی و عقلی است (قیصري، 

و در صورت شدت قوة    )386ص  ،  3ش، ج1368(ملاصدرا،  ترین زمان است  هاي حدس، رسیدن به پاسخ در سریع سرعت. از ویژگی .  4
داند و کیفیت حدس، مرتبط با همین سرعت است. این سرعت،  تواند آنی باشد؛ یعنی صاحب قوة قدسیه به محض توجه، پاسخ را میحدس، می

 دنبال تکمیل مقدمات و کبرا و صغراي نتیجه نیست.  جهت است که صاحب حدس، به بدان 
برون  به   شهودگرایی  ویژگی  قبلاً  چه    شهودعنوان خصوصیات  که  به  نسبت  که  دارد  این  به  بستگی  اگر  بیان شد،  شود.  لحاظ  چیزي 

). اما اگر  385، ص  3ش، ج1368گرایی نسبت به نفس باشد، مطابق حکمت متعالیه، حدس، انکشاف درونی است و نه بیرونی (ملاصدرا،  برون 
تعریف آن، همین لحاظ شده، این تعبیر درست است؛ بدین معنا که پروسۀ تولید محتوا در   هاي قبلی باشد که درگرایی نسبت به دادهبرون

 دلیل است که این شناخت از سنخ علوم حصولی نیست.  همینها نیست و به حدس کشفی مانند مباحث تجربی و تحلیلی از بطن داده
توانند در پرورش  لوم حصولی، نقش اعدادي در شهود دارند و میست. عا  شناخت غیرحسی و غیراستدلالیشهود به اعتبار معرفت شناختی،  

کردند، قدرت حدس بیشتري قوة حدس موثر باشند؛ اما نقش ایجابی ندارند که اگر چنین بود، افرادي که در تحصیلِ علوم، تلاش بیشتري می
حالات خود هم نیست. در این شناخت، میان ابژه    داشتند. شهود نه تنها علم حصولی و اکتسابی نیست؛ بلکه از قبیل درك حضوريِ خود و

رو سنخ علم حضوري هم نیست. شهودات یا حدسیات در حکمت متعالیه از (متعلق شناخت) و سوژه (فاعل شناسا) تمایز وجود دارد و ازاین
ملاصدرا کمال حدس یوند دارد. جهت در حکمت متعالیه بحث کمال حدس با نبوت و قوة قدسیه پهمینست و به سنخ علوم ذوقی و اشراقی ا 
،  3ش، ج1368کند (ملاصدرا،  ة حدس بیان میمراتب قو و امکان وجود صاحب قوة قدسیه را از طریق سلسله  کندرا «قوة قدسیه» معرفی می

ها قادر است بدون  یابند و ذهن آنو آنی، حقائق اشیاء را به کمال درمی  نحو دفعیدلیل شدت قوة حدس به صاحبان قوة قدسیه به   ).36ص  
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). این افراد، حتی نیاز به تعلیم بشري 386، ص  3ش، ج1368؛  342ش/الف، ص  1360چینش حدوسط یا مقدمات به نتیجه برسد (ملاصدرا،
ه از افراد است  ) و نفس نبی(ص) از این دست35دهد (نور:  ها مصداق روغنی است که هنوز آتش بدان نرسیده، خودش نور میندارند و نفس آن 

 ).  87 ، ص9، ج ش1368(ملاصدرا، 
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مرکب، یا بر وجه کشف و شهود ادراك در حکمت متعالیه سه بحث مرتبط با شهود است. کشف و شهود عرفانی، حدس کشفی و قوة قدسی. 
). شهود  117، ص  1ش، ج1368است که مختص اولیاء و عرفاست و یا با علم استدلالی است که روش عقلا و متفکرین است (ملاصدرا،  

و علوم  )  26ش/ب، ص  1360جهت در حکمت متعالیه تعبیر «شهود اشراقی» در مقابل علم حصولی (ملاصدراهمیننوعی اشراق است و به 
، از سنخ علوم ذوقی است و محتواي آن  شهود). 338، ص  9ج،  ش1368ملاصدرا،  کار گرفته شده است (قی در برابر علوم نظري فکري به ذو

، ص  8ج،  ش1368ملاصدرا،  جهت ملاصدرا در مواردي ذوقیات خود را با بحث و برهان مستدل نموده است (همینگاهی قابل بیان است و به 
است که با    مناط ادراك جزئی، ادراك حسیکشف و شهود یا شهود اشراقی مانند ادراك حسی، مواجهۀ مستقیم با متعلق شناخت است.    ).143

اي ). این نکته 144ش، ص  1354قواي حسی یا با شهود اشراقی است و علم خداوند به جزئیات و ماده از نوع شهود اشراقی است (ملاصدرا،  
تون مطرح شد: تجربۀ خدا مانند سایر تجارب حسی، ادراك مستقیم است که ازطریق پدیدار شدن متعلق شناخت [و  است که بعدا توسط آلس

ادراك حسی در تمام ساعات بیداري ما وجود دارد؛ با این تمایزات که    .(Alston, 1991, pp. 54–59)شود  نه از طریق مفاهیم] حاصل می
درك حسی ت. تار، ناچیز و مبهم اس ادراك عرفانی و واضح و با جزئیات فراوان است ،ادراك حسی. ددهادراك عرفانی بسیار نادر رخ می یول

تار و واضح بودن ادراك عرفانی،  .  (Alston, 1991, p. 36)  نیست  گیرهمه   ۀادراك عرفانی یک تجرب ، ولی  ها مشترك استانسان   ۀبین هم
ها در  طور که ملاصدرا، درك کلیات را در بدو امر، حاصل مشاهدة ضعیف جواهر عقلی مانند رؤیت صورتبستگی به شخص دارد؛ یعنی همان

نهایت اتحاد    و در  )398ش، ص  1381(ملاصدرا،    و در مراحل پیشرفتۀ اتصال )  143  ص  ،9، جش1368(ملاصدرا،  آینه در فضاي نیمه تاریک
صورت مکاشفۀ ضعیف . در مورد شهود اشراقی نیز همین مراحل است و شهود ابتدا به )144ص    ،9، جش1368(ملاصدرا،    داندبا عالم عقول می

تواند به مشاهدة واضح  منجر شود. وضوح و تار بودن، مشخصۀ ادراك اشراقی نیست؛ بلکه مشخصۀ نفس  است که در ادامۀ تکامل نفس می
طور که تاري دید  شود. همان سان است. هرچه شخص در مراتب تجرد از مادیات و تعلقات پیش رود، وضوح مشاهدات و مکاشفات بیشتر می ان

 مربوط به ضعف در قواي بینایی است، در ادراك عرفانی نیز تار و مبهم بودن، ناشی از ضعف قواي باطنی است. 
)؛ تمامیت در نظام تشکیکی  152  ، ص ش1354اشراقی، تمامترین ادراکات است (ملاصدرا،  برخلاف آلستون، ملاصدرا قائل است که شهود  

است. متعلق شهود اشراقی،    ترتر باشد، به لحاظ وجودي، تمامصدرایی، به مراتب وجود است و هرچه که متعلق شناخت به مبدأ وجود نزدیک
تر هستند. شهود اشراقی،  از ملکوت اعلی تا عالم لاهوت و اسماء و صفات الهی گسترده شده است که همگی به لحاظ وجودي از عالم ماده تمام

رد از مادیات  شهود عرفانی، از سنخ احاطه به معلومات و تج  )143، ص  8ش، ج1368نوعی وجدان در برابر بحث و برهان است (ملاصدرا،  
 هاست.علم استدلالی که علم حصولی و باواسطۀ مفاهیم و گزارهبرخلاف  )88، ص 9ش، ج1368است (ملاصدرا، 

 اما رابطۀ شهود اشراقی با شهود چیست؟ 
  که در )؛ درحالی38ش، ص  1401در برخی از تحقیقات، عقل و شهود دو ابزار معرفتی در فلسفۀ سهروردي معرفی شده است (ملکی،  

کند شروع و در نهایت با اتحاد نفس با عقول کلی رشد میحکمت متعالیه، تعقل نیز نوعی شهود اشراقی است که از مشاهدة ضعیف عالم عقل  
عقل یکی از ابزارهاي شناخت انسان در کنار   ).487، ص  3، جش1368ملاصدرا،  شود (و در مرتبۀ عقل مستفاد، تبدیل به عقل بسیط می

یال، وهم و قلب است؛ اما شهود روش شناخت است و نه ابزار شناخت. معرفت و شناخت گاهی حاصل مطالعه، شنیدن کلام  گانۀ خحواس پنج
ها ذیل گروه علوم نظري و هاست، همۀ این روشهاي آماري و تحلیل دادهو مباحثه است و گاهی حاصل مشاهده در آزمایشگاه یا سایر روش

). رشتۀ عرفان نظري نیز مانند  326، ص  7ش، ج1368شف و شهود براي نیل به حقیقت لازمند (ملاصدرا،  گیرد که در کنار کبحثی قرار می
اند.  سایر علوم نظري قابل تحصیل با کتاب و تعلیم است. برخی از شارحان با تحلیل آراي عرفا و نه شهود عرفانی، به بسط این رشته پرداخته

هاي صرف نیست؛ بلکه شناختی اشراقی از حقائق متافیزیکی است. قلمرو تجارب عرفانی، دادهاما شهود عرفانی، درك مفهومی و انتزاعی  
ابژه  13عمودي درست عرفانی در تعبیر صدرالدین شیرازي همان   هايبینش    .) ,p. 12017Steinbock ,(  ستهاي حسی او فراتر از 

). هوش حکمی قابل  87  ص  ،9، جش1368«حکمت» است که نیازمند استعداد اول براي دریافت حکمت یا «غریزة حکمی» است (ملاصدرا،  
پرورش هوش حکمی،    رسیدن به مقامات معنوي و).  122، ص  1401نک. مصطفوي ،در تعابیر امروزي است (  14مقایسه با هوش معنوي

ملاصدرا، نیازمند تلاش مدرسی براي کسب «علم درست» و تقویت عقل نظري است. معرفت، بذر مشاهدت است و جهل، ضد حکمت است (



                                                                                            شهود از منظر حکمت متعالیه
 

هایی مانند انشراح بر این، سالک نیازمند تلاش براي تقویت عقل عملی است و نیازمند مؤلفه). علاوه386، ص  3؛ ج340  ، ص1ج،  ش1368
، ص  6ج، ش1368ملاصدرا، لامت فطرت و حسن خلق، صاحب نظر بودن، سرعت فهم، تیزهوشی و نور الهی در قلب معنوي است (صدر، س

ا  ). طالب حکمت، باید اعضاء و جوارح را از کدورت معاصی و وهم را از عقاید باطل و تخیل را از امور تشتت برانگیز،  قلب را از محبت دنی7
سلوك براي ). تمام این لوازم و مقدمات  90-96ش، صص  1381نماید تا نفس او آینۀ حقائق علوي گردد (ملاصدرا،  پاك    رها و امیال نفسانی

کافی   ها و حدوسط طور که صاحبان حدس قوي قادرند، بدون دادهرسیدن به شهودات عرفانی مانند حدوسط براي نتیجه در قیاس است. همان 
کنند و با جذبه به برخی مقامات به نتیجه استنتاج برسند. افرادي که داراي حدس قوي در هوش حکمی هستند، تمام مراحل سلوك را طی نمی

) و میزان دریافت  87، ص  9ج ،  ش1368یابند. میزان نیل به حکمت غریزي در مقابل حکمت اکتسابی (ملاصدرا،  هاي عرفانی دست میو بینش 
طور که مجذوب در سیر عرفانی، زمان و مکان  : همان زاده معتقد استاست. علامۀ حسن   شهودبرابر سلوك مرتبط با قدرت، حدس و    جذبه در
رو، صاحبان قوة قدسیه،  ازاین).  173  ، ص5ج ش،  1369کند (سبزواري،  نوردد، صاحب حدس، در علوم نظري، زمان و مکان را طی میرا درمی

نتایج میطور که در علوم  همان به  بدون هیچ سلوکی واجد تجارب و  نظري بدون تعلیم،  نیز مجذوب صرف بوده و  رسند، در علوم ذوقی 
گردد. هرچه قدرت حدس و ذکاوت در هوش معنوي یا  ها برمیدر آن  شهودشهودات عرفانی هستند و این سرعت در جذبه، به قدرت حدس و  

 شود. تر میتر و سریعنشهاي عرفانی راحتغریزه حکمی بیشتر باشد، رسیدن به تجارب و بی
ازآنجاکه در عرفان، مجذوب صرف و بدون سلوك ممکن است، اما سالک صرف و بدون جذبه ممکن نیست، کسی که حدس کشفی  

  لم تر از قدرت حدس در عمفهومی گسترده  شهود،ترتیب  ). بدین7، ص  6ج،  ش1368شود (ملاصدرا،  نداشته باشد، حکمت برایش تمام نمی
)science (شود. هاي متافیزیکی نیز میو تکنولوژي دارد و شامل آگاهی 
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. شهود به تنهایی، در بسیاري از علوم، بیانگر  عنوان شناختی مستقیم و مستقل از استنتاج و تجربه حسی استشهود عقلی در فلسفۀ معاصر به 
گرایی گواهی، برون هایی همچون خود پاسخ بدون نیاز به طی مراحل تفکر تحلیلی است که با ویژگی و ناخودآگاه براي رسیدن به  فرآیندي سریع  

توجه داشته و آن را با عنوان «حدس کشفی» بیان نموده است.    این نوع تفکرصدرالدین شیرازي به    .شودو سرعت و انکشاف معرفی می 
کند. حدسیات، خارج از بدیهیات است و نظرات بدیع در ابتداي سلسله  اثبات حدس، از برهان امتناع تسلسل در تعلیم استفاده می  ملاصدرا براي

کند که مطابق با بحث کیفیت حدس و تفاوت سرعت در  ترین زمان رسیدن استفاده میاز عبارت سریعوي  علوم نظري، ناشی از حدس است.  
داند و افراد داراي بیشترین برخورداري از قدرت حدس را صاحبان «قوة  و افراد را به لحاظ قدرت حدس متفاوت میرسیدن به حدسیات است. ا

طور دفعی و آنی قادرند هرآنچه که شوق به دانستن آن دارند را با حدس درست دریافت کنند. کند. صاحبان قوة قدسیه، به قدسیه» معرفی می 
ت متعالیه، حدس حاصل اشراق در نفس انسان است و صاحبان قوة قدسیه مانند نبی اکرم(ص) به دلیل جهت است که مطابق حکماین بدان 

شدت تعقل در مرتبه عقل مستفاد و متحد با عقل فعال که مفیض معقولات است، قادرند تمام معلومات را بدون تأمل دریافت کنند و نیازي 
رود. ملاصدرا کار میهاي عمودي بههاي متافیزیکی یا به تعبیر امروزي دادهود، براي آگاهیدر حکمت متعالیه، کلمۀ شه   به تعلیم بشري ندارند.

داند. وي پرورش هوش حکمی  کند و رسیدن به تجارب حکمی را نیازمند هوش حکمی میاز شهود صحیح حقائق باطنی، به حکمت تعبیر می
زمند سلوك نظري و عملی براي سیر صعودي در منازل و مقامات عرفانی معرفی عنوان  استعداد رسیدن به حکمت و تجارب عرفانی را  نیابه 

در سلوك نظري و عملی عرفانی، هرچه قدرت   شود وسالکی که حدس کشفی نداشته باشد، حکمت براي او تمام نمیبنابر نظر ایشان،    کند.می
تر است. نیل سریع به مقامات عرفانی و شمول عنایت  جه راحت حدس بالاتر باشد، نیازمندي به تعلیم و سلوك عملی کمتر و رسیدن به نتی

مفهومی   شهود،ترتیب  بدین  جهت میزان مجذوب بودن در سلوك عملی، با قدرت حدس رابطۀ مستقیم دارد.همینالهی جذبه نام دارد.  به 
 شود.می هاي متافیزیکی نیز و تکنولوژي داشته و شامل آگاهی  تر از قدرت حدس در علمگسترده
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12. https://www.iranicaonline.org/articles/avicenna-v  
13. Vertical Givenness. 
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