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Abstract 
In the intellectual system of SankaraCariya, the theory of Talbis 

is one of the most important theories, the comparative analysis of 
which shows the similarity of the theological and cosmological ideas 
of these two sages in two different intellectual traditions. In 
ShankaraChariyeh's intellectual system, Talbis is Maya, which is 
the creative power of Brahman, which depicts the relationship 
between the world of perception and absolute existence. Through 
the power of Talbis, Brahman engages in the creation of the 
universe and the multiplicities present within it. In the intellectual 
system of Rozbahan Baghli, the theory of Talbis is one of the most 
fundamental components of understanding the Sufi tradition and 
his intellectual tradition, which is used to explain the relationship 
between the world of perception and the ultimate cause of the 
universe. In Rozbahan's thought, God manifests in the tangible 
world through his attributes in the form of verses. In Rozbahan's 
system of thought, the tangible world is the place of the 
manifestation of the Almighty. Both sages have benefited from the 
theory of Talbis to explain the relationship between the world of 
perception and absolute existence, and they believe that the 
distinguishing feature of Talbis is ambiguity and covering, illusion 
and cosmic deception. Accordingly, it is through Talbis that God 
reveals Himself in the world of phenomena. One of the differences 
between these two sages is that God's motivation is different when 
he manifests and appears. Brahman creates the world out of play 
and fun, but God of Rozbahan creates the world out of love. The 
findings of the research show that in the intellectual system of both 
sages, Talbis theory plays a fundamental role in explaining the 
matter of creation and understanding the facts of cosmology. 
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 فکری شنکرە چار�ه  یتلب�س (التباس) در منظومه  ینظ��ه 
ازیو روز�هان بق�  ش�ی

 
 

             ۱سع�د گراوند 
         ۲آبادیدولتسلوی رخساری

 

 چک�دە
منظومه نظ��ه  یدر  چار�ه،  شنکرە  مهم  یفکری  از   �� (التباس)  ت��ن  تلب�س 

ان همانندی�   ،هایی است که تحل�ل و برر� تطب��ت آننظ��ه ن های خداشنا� اند�شه  م�ی
 ی دهد. در منظومهمتفاوت �شان �  این دو حک�م را در دو سنت فکری�   شنا� و جهان

  ی فکری شنکرە چار�ه تلب�س (التباس) همان ما�ا است که عبارت است از قدرت خلاقه 
فکری  یکند. در منظومهد و وجود مطلق را تص��ر �برهمن که �سبت م�ان عالم شهو 

اتِ    شنکرە چار�ه، برهمن از ط��ق قدرت تلب�س (التباس) است که به آف��نش جهان و ک��
تلب�س   ینظ��ه  ،فکری روز�ــهان بق�   یدر منظومهدر مقابل،  پردازد.  موجود در آن �

و سنت فکری او است که برای  ت��ن اجزای فهم ط��قت صوف�انه  (التباس) �� از بن�ادی
 � غایی علت  و  شهود  عالم  م�ان  رابطه  ن  اند�شه  تبینی در  دارد.    ، روز�ــهان  یجهان کار�رد 

 �  ،از ط��ق صفا�ش در قالب آ�ات  ،خداوند در مقام تلب�س (التباس)
�

کند.  در عالم تج�
ت حق  ،فکری روز�ــهان  یدر منظومه  ح�ن

�
تعا� است. هر عالم محسوس محل تج�

ن �سبت م�ان عالم شهود و وجود مطلق   دو  تلب�س (التباس)    یاز نظ��ه   ،حک�م برای تبینی
 و  سود جسته

گ
 متمایز تلب�س (التباس) مستوری و پوشانند�

گ
اند و بر این باورند که و�ژ�

خداوند از ط��ق تلب�س (التباس) است که خود را در    ،اساسف��ب کیهاین است. براین
ە ازد. از جمله اختلافسظاهر �  ،پد�دار   جهانِ  ن  ی های این دو حک�م این است که انگ�ی

 و ظهور 
�

دست به   ،بازی و تف��ــــح  متفاوت است. برهمن از ��   ،خداوند در هنگام تج�
های  پردازد. �افتهبه آف��نش عالم �   ،عشق  اما خدای روز�ــهان از ��   ،زند آف��نش عالم � 

(التباس)  ی  نظ��ه  ،فکری هر دو حک�م  یدهد که در منظومهتحقیق �شان � تلب�س 
ن امر آف��نش و فهم حقا  شنا� دارد. جهان یقنقش بن�ادین در تبینی

 . تعا�جهان، تلب�س، التباس، برهمن، حق واژ�ان کل�دی:  
 

 مقدمه . ۱
دە �س�ار گس�ت قلمرو  دو  اسلا�  عرفان  و  هندویی  در  سنت  امروزە  هستند که  ای 

مدیون   ،شنا�شنا�، خداشنا� و ا�سانتعال�م عرفایف و ط�ح مباحث جهان  یزمینه
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های ای در زماننظران �س�ار و برجستهصاحب ،ها هست�م. در این دو سنت معنویآن
رس�دە  ظهور  به  دادە مختلف  ارائه  را  آرایی  و  اند�شهاند  ز���نای  و  پا�ه  های اند که 

وامدار   ، های خود نظران در اند�شهری از صاحب ها بودە و �س�ادا�شمندان �س از آن 
به بحث و برر� دو    ،های این متفکران و عارفان بزرگ هستند. در این جستار اند�شه

گذار شخص�ت بزرگ و تأث �عیف روز�هان بق� و    ،از دو سنت عرفان اسلا� و هندویی   �ی
 ینظ��ه �عیف «ن،  های ا�شات��ن مفاه�م و آموزە محوری�� از  نظر  مشنکرە چار�ه از  

کسایف مانند شنکرە چار�ه و روز�هان    ی� فکر   یخواه�م پرداخت. در منظومه  »تلب�س
 حق�قت جهان سخن � 

گ
ات، ارتباط این  بق� که از �گان� ف جهان ک�� گ��ند ن�از به تبینی

 وجود حق�قیت واحد  
گ

، و چگون� ات با واحد حق��ت رغم وجود تمام امور حق��ت  به ک��
این متفکران با    ینشود؛ بنابراها د�دە � بیند و اصالت آناطراف خود �   که ا�سان در 

ف نظ��ه  ،نظ��ات مختلف و تق��رات بدیع خود   یارائه خود از تمام جهات    یس� در تبینی
تلب�س (التباس)    یها نظ��هاین نظ��ه   یاند. از جملهو تق��ب آن به اذهان د�گر داشته

ف معارف نظری و نظ��ه  باشد که توسط روز�هان و � وحدت وجودی    یشنکرە برای تبینی
 .از آن سخن رفته است

توان هر دو �  یدر اند�شه  ،ند اشنکرە و روز�هان بق� ا�رچه از دو سنت متفاوت
دە  و حق مفاه�م عمیق و گس�ت

گ
توان نظر هر  �  ینتعا� د�د؛ بنابراای در رابطه با �گان�

شباهت  ها آن  یدو  اساس  بر  درون   را  و  با   یما�همحتوا  ک  مقا�سه کرد؛    مش�ت هم 
شباهت  یازجمله  مسألهاین  اسا�  یها  که  است  وجود  ز���نای  وحدت  ت��ن 
ب فکری هر کدامها را �شک�ل �ها در تمام زمینه های آناند�شه نام    ،دهد و در م�ش

از نظر ساختار و محتوا در  اما    ،گرفته است  »ما�ا«و    »تلب�س«متفاویت تحت عنوان  
 اند. واحدی سخن گفته یهر دو اند�شمند از موض�ع و نظ��ه ،واقع
  

 تحقیق  یپ�شینه . ۲
امون آن صورت  با وجود تحقیق  هایی که در باب مفهوم تلب�س (التباس) و مسائل پ�ی

) و تحل�ل و برر� تطب��ت آن  تلب�س (التباس  ی، تا�نون تحق��ت که نظ��هاست گرفته
ی فکری حک�م شنکرە چار�ه و روز�هان بق� روشن کردە باشد انجام �شدە  را در منظومه

پ�شینه باب  در  جامعهاست.  در  تحقیق  این  عل�ی  مقاله�  ،ی  به  مهدی   یتوان 
عنوان «نگا� به مفهوم التباس در نزد شیخ روز�هان بق�» اشارە    با )  ۱۳۸۹فاموری (

رد. وی در این پژوهش کوش�دە است ابعادی از مفهوم التباس را وا�اوی و تحل�ل کند.  ک
کند. در  عالم خ�ال نزد ابن عریب تفس�ی �   یمثابهوی مفهوم التباس را به  ،در این مقاله

این موض�ع، �  با  (ارتباط  از طاهرە خوشحال  ) اشارە  ۱۳۹۰توان به پژوهش د�گری 
��د  أ با عنوان «نقد و تحل�ل پد�دارشناخیت عرفان روز�هان با ت  ، کرد. وی در تحقیق خود 

�ات التبا� در  
�
ف   عبهر بر تجل ضمن نقد و تحل�ل پد�دارشناخیت و ط�ح مبایف    ،»العاشقنی

کند.  تعا� تفس�ی � و صفات حق  ء اسما   ینظری بحث، التباس را شهود حق در مرتبه 
ف در تحقیق خود س� کردە اس۱۳۹۶ع� نوری ( ت به تحل�ل و تطبیق سه مفهوم  ) ن�ی

ف  ، روز�هان بق� و ابن تمثل، التباس و منازله در سنت فکری عنی عریب  القضات همدایف
دازد. سع�د گراوند و نوروز پ�غا� ( ما�ا    ی«برر� آموزە   ای با عنوان) در مقاله۱۳۹۶ب�پ

« هندویی سنت  سنت  ،در  در  ما�ا  معنایی  وجوە  برر�  و  تحل�ل  فکری  به  هند  های 
مقالهپرداخته  این  در  به  ،اند.  اسکندری  مثابهما�ا  زهرا  است.  شدە  تفس�ی  او�د�ا  ی 
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  ، �ا از د�دگاە شنکرە»ؤ ر   یمثابهبا عنوان «برر� جهان هسیت به   ای) در مقاله۱۴۰۱(
است که از برهمن صادر شدە است.    �ایی ؤ ر   یمثابهدهد که کل جهان هسیت به �شان �

�ا  ؤ وجوە مختلف ر   و   �ا را در دو سطح ا�سایف و جهایف ؤ ر   یلهأکوشد مس این تحقیق � 
ی   ن�ی یوسف  محمد  و  فاطمه ط��ایی  تحل�ل کند.  و  برر�  شنکرە  حک�م  منظر  از  را 

با عنوان «برر� و تحل�ل سط�ح معنایی اصطلاح التباس و �سبت   ) در پژوه�ش ۱۴۰۲(
 در نگرش شیخ روز�هان»آن  

�
به تحل�ل و برر� سط�ح    ،با تثل�ث عشق، ز�بایی و تج�

ف کردە معنایی مختلف التباس پرداخته  تبینی
�

اند.  اند و �سبت آن را با عشق، ز�بایی و تج�
تازە � پژوهش،  این  دە توان گفت که  و گس�ت رو�کردی  ت��ن  با  است که  تحق��ت  ت��ن 

لتباس و �سبت آن با سلوک و مراحل مختلف سلوک سخن  از ا  ،متیف و تحل��درون
هیچ �ک از    در   ،های ارزشمندی که صورت گرفتهبا وجود پژوهش   ، گ��د. در مجم�ع�

پژوهش  برر�� این  و  تحل�ل  �   ها 
فکری   ینظ��ه   تطب��ت دو سنت  در  (التباس)  تلب�س 

�شان امر  این  و  است  �شدە  انجام  بق�  روز�هان  و  چار�ه  و    یەدهندشنکرە  اهم�ت 
ورت این پژوهش است که � تلب�س (التباس) در    یکوشد تحل�� تطب��ت از نظ��ه�ف

 عل� عرضه کند.  یمتفاوت به جامعه دو سنت فکری� 
 

 و ظهور . ۳
�

ن ماه�ت و چ�سیت تج�  تبینی
پژوهش این  کل�دی به   ، در  که  (التباس)  تلب�س  معنایی  قلمرو  ابهام  ت��ن دل�ل 

پژوهش محسوب �  یکل�دواژە  و ظهور    ، شود این   
�

تج� و چ�سیت  ماه�ت  ف  تبینی به 
 و ظهور�   ؛ پرداز�م�

�
  چرا�ه مفهوم تلب�س (التباس) در این پژوهش به کمک مفهوم تج�

است. شنکرە چار�ه معتقد است که آف��نش مثل    پذیر تع��فحق در عالم محسوسات  
 و ظهور   ینت�جه  ،نهادی موهوم و خ�ا�برهم 

�
ی ما�ا و  وس�له برهمن است که به   تج�

پد�داری به ظهور    شود و جهانِ ها به برهمن �سبت دادە � ها و صورتدر قالب نام 
، نه بود است، نه نبود �  و ظهور جهایف

�
بل�ه نمود   ؛رسد. از منظر شنکرە چار�ه، تج�

ی ن�ست جز مجموعه  است که خودْ  ف ها و  نام   ، ای از اشباح و پد�دارها. «در واقعچ�ی
اند، متمایز از خدای  جهل  یو ساخته   پد�داری   بذرهای جهانِ   یها که سازندە صورت

حق��ت آنها نه حق��ت   . عالم مطلق ن�ستند  اما خدای عالم مطلق متمایز از    ؛اند و نه غ�ی
 ). Shankaracharya, 1965, p 333آنهاست» (

 به 
�

دن�ای ظاهری، واق�    اعتبار وجود در سنت عرفایف شنکرە چار�ه، ظهور و تج�
 و ظهور اما به   ،است

�
گونه برهمن، تج� وهم و خ�ال    اعتبار اصل حق�قت وجود �ا ن�ی

ت متمایز از برهمن ن  توان گفت که جهانِ �   یناست؛ بنابرا  و ظهور    �ست،ک��
�

بل�ه تج�
از نور برهمن است.    برهمن است؛ لذا این جهان �سبت به او �س�ار حق�ی و فقط پرتوی

 و ظهور و  کند و و�ران �آف��ند، حفظ � ای از قدرت او این جهان را �ذرە 
�

سازد. تج�
 
َ
ن این جهان همچون  نابودی  ف محو و  ون �فَ همچننی ب�ی ا�سان که  به  س  آ�د و دو�ارە 

�ن تلا�ش از برهمن    ،رود درون � د (�  �شأتبدون کم�ت  Dasgupta, 1, 1922, pگ�ی
439( . 

 و ظهور حق در منظومه
�

ف چ�سیت و ماه�ت تج� فکری شنکرە    یا�نون �س از تبینی
 در تفکر عرفایف روز�ــهان �  ،چار�ه

�
ف ماه�ت و چ�سیت تج� پرداز�م. در تفکر  به تبینی

ی باشد. حق�قت تلب�س    تلب�سْ   ،عرفایف روز�ــهان ف ی که ضد چ�ی ف  امری است به چ�ی
�

تج�
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�ه   ف  است به نعت ت�ف
�

ی ) در اند�شه۴۵۲ص  ،  ۱۳۶۰صفت در افعال (بق�،  ظهور تج�
توان گفت که تلب�س  تعا� است. �روز�ــهان بق�، تلب�س (التباس) ط��ق وصول به حق 

ال� اسمای  از  است  اس�  پوشانندە   ،(التباس)  حقنه  (التباس)    ؛ ی  تلب�س  چرا�ه 
 و ظهور حق 

�
 است. تج�

�
التباس او  مجلای تج� دهد. در  رخ � تعا� از مس�ی همان 

 و التباس در تفکر عرفایف روز�ــهان  ،واقع
�

  ،ای است �گانهپد�دە   ، ماه�ت و حق�قت تج�
 �   ، ی همان التباسوس�لهچرا�ه خداوند به 

�
کند و هم خود  هم بر بندگان خ��ش تج�

ی،   و  : ط��ایی کدارد (نرا مستور �  . )۲۱ص ، ۱۴۰۲ن�ی
 � منظومهاینجاست که  در  ف توان گفت  آف� ی  و   

�
تج� م�ان  روز�ــهان،    �نش کری 

  ی در نت�جه  نور است  یمثابهکه به   وجود �سبیت عمیق برقرار است. چرا�ه ازل�ت و  
 فع�

�
حادث    هر پد�دار�   ،در نظر روز�ــهان  ،دهد و در واقعجهان حادث را شکل �  ، تج�

نت�جه  ینت�جه از�  پد�دار   فع� و هر 
�

افزونی  تج�  ذات است. 
�

این  تج� با�د    ،بر 
 �
دو صورت از اشکال مختلف    روز�ــهان، کشف و التباسْ   متذکر شد که در تأملات عرفایف

 
�

 سخن   ،ند. این در حا� است که روز�ــهان در تفکر عرفایف خود اتج�
�

از چهار ن�ع تج�
ە)    - ۱اند از:  عبارتد که  گ���  فع� (محا�ف

�
/صفایت (مکاشفه)    - ۲تج�  اسمایی

�
تج�

۳-  
�

 آثاری/صوری (ن -۴ ذایت تج�
�

 ). ۱۹۱- ۱۸۸صص ، ۱۳۸۳: رح�م�ان، کتج�
 

 ی تلب�س (التباس) شنکرە چار�ه و نظ��ه. ۴
ف  که شنکرە چار�ه �� از متفکران بزرگ سنت  ذکر شود  لازم است    ، قبل از هر چ�ی

بودە   برهمن  مطلق   
گ

�گان� به  معتقدان  از  و  د�گر است.  هندویی  عباریت  از    ،به   ��
نظ��ه به  وجود    یمعتقدان  ازاین  استوحدت  را  و  او  مکتب  است که  ادوایته  «رو 

نَوی مطلق نام�دەنامعیف  به   »ودانته
َ
نَوی  نااین سنت  گذار  با�د دا�ست که پا�ه اند. اما  ث

َ
ث

او وام تنها    ،مطلق اح�ا�نندە دار گودەبل�ه  اما چون    یدو�ارە   یپادە  این سنت است. 
بر آن  این مکتب کوشش فراوان داشته و تق��رهای جد�دی    ی و توسعهشنکرە در ��ش 

 . )۲۶۳ص ، ۱۳۸۹است، این مکتب به نام او شناخته شدە است (شمس،   افزودە 
 مطلق برهمن و عدم وجود حق�قیت غ�ی  

گ
ای محوری  مسأله  ، برهمناز  بحث از �گان�

،  �گر دعبارتد. بهچرخهای حک�م شنکرە چار�ه در حول آن � است که تمام اند�شه
ف مط�ح کرد که  � فقط برهمن و نفس ک� و  «توان اصول و مبایف این مکتب را اینچننی

 ). Ghate, 1958, vol 11, p 186» (متعا� تنها حق�قت و واقع�ت است
ف �  برهمن �عیف آنچه هست، و  «گ��د:  شنکرە چار�ه خود در باب برهمن اینچننی

ی ن�  ف چرا�ه علت    ،تواند علت آن باشد خارج از وجود ن�ست و عدم �ف است و چ�ی
  ین وجود د�گری ن�ست؛ بنابرا  ،که جز برهمندرحا�   ،با�د تمایزی از معلول داشته باشد 

 وجود ندارد 
گ

هرچه هست برهمن است،    . برهمن وجود محض است و تمایز و دوگان�
ی ن�ست  ین از� و ابدی است و ورابنابراین برهم ف  ,shankaracharya» (.او هیچ چ�ی

1965, pp 2, 3-9 .( 
ف  توان گفت که شنکرە معتقد به وحدت مطلق برهمن ��  ین،بنابرا باشد و هر چ�ی

ات هسیت فاقد حق�قت �  داند، چرا�ه برهمن �گانه و بدون هیچ  د�گری را از جمله ک��
 ). Grabe, 1958, pp 597-598( دو� است
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  ی مطلق در اند�شه  . )۲۳ص  ،  ۱۳۸۲است (رادا���شنان،  »مطلق وجود«برهمن  
وحدت  «  یشود و �شانگر نظ��هشنکرە چار�ه صفیت است که تنها به برهمن اطلاق �

 ).  Billington, 1997, p 34ست (در نزد او » وجود
جمله کسایف  از  وا�ش  پ�ی و  � اشنکرە 

آسمایف حج�ت  به  او   ند که  و  �ان�شادها وداها 
اند�شه تمام  و  پا�همعتقدند  بر  را  نظری خود  پا�ه   یهای  مقدس  اند،  ر�زی کردە کتب 

جای   کهطوریبه آثار در  د�دە    ا�شان،  جای  او�ان�شادی  متون  به  مستق�م  ارجاعات 
که  آن است  شود  مط�ح �    که در اینجا پرس�ش   . )۱۷۵، ص ۱۳۹۲  شود (محمودی، �

ف بر�  آن حق�قت   بودە، که جهان دارای �ک حق�قت مطلق    آ�د ا�ر از متون مقدس چننی
توان وجود جهان پ�ش روی چشمان ا�سان را که چگونه �  ،مطلق همان برهمن است

ات یب  ف کرد؟ شمار حاوی ک��  است را تبینی
ای شد  وجودآمدن نظ��ه   شنکرە بود که منجر به   یاین پرسش اسا� در اند�شه

تأث�ی خود قرار داد و  توان به جرأت گفت تمام نظام فکری شنکرە چار�ه را تحته � ک
آموزە به تمام  که  گرفت  قرار  محوری  ا�سانعنوان  خداشنا�،  و  های  شنا� 

  ی بن�ادین نظ��ه  یشنا� شنکرە چار�ه حول محور آن به اثبات رس�د. این نظ��هجهان
 است.  »تلب�س (التباس) �اما�ا«

است    �ی گقدری برجسته و همه تلب�س (التباس) در مکتب فکری شنکرە به  ینظ��ه
 ,Trowesten(اند�ا تعل�م ما�ا خواندە   »ما�اوادە«عنوان  که گا� مکتب او را با این نام به

1994, pp 121,122 .( 
ط�ح است این است که قلمرو معنایی ما�ا/تلب�س (التباس) در  پرس�ش که اینجا قابل

 !چ�ست؟نزد شنکرە  
ف همان کن�م معایف مختل�ف  طور که در او�ان�شادها مشاهدە �ما�ا در نزد شنکرە ن�ی

از قب�ل: توهم، قدرت خدا�ان، قدرت سحر دیوان، ظهور، حجاب، رؤ�ای همگایف �ا  
ف به وی ال� و همچننی ، فعال�ت ن�ی ف به کار بردە شدە    معیف جهایف اسم، حالت و کلمه ن�ی

توان گفت که هر �ک از این اسا� به  همه � بااین  . )۳۰۱ص  ،  ۱۳۵۶است (داراشکوە،  
ها معقول و منط�ت  کار�ردن اغلب آنو به  کنند ی تلب�س (ما�ا) اشارە �ای از نظ��هجنبه

 پد�داری� توان به ما�ا  ت��ن معنایی که �ت��ن و اسا� است. اما اص� 
گ

  �سبت داد و�ژ�
ص  ،  ۱۴۰۱جهان و کشف �سبت م�ان عالم شهود و وجود مطلق است (اسکندری،  

معنایی که �  ؛)۱۲۶ را  همان  با معنای مدنظر شنکرە  را  �ن سازگاری  ب�ش�ت توان گفت 
 .دارد

ات موجود در آن � پردازد. در این  برهمن از ط��ق قدرت ما�ا به آف��نش جهان و ک��
 �ا    ،مرتبه

�
معتقد است نه از ط��ق   »و�ورته«شنکرە به آف��نش جهان از ط��ق تج�

تحول   �ا  منظومه عبارتبه   . )۲۶۵ص  ،  ۱۳۸۹  (شمس،  »پ��نامه« تغی�ی  در  ی د�گر، 
 �  یفکری شنکرە، ما�ا قدرت خلاقه 

�
کند؛  برهمن است که با همکاری آن در جهان تج�

مادە  ینبنابرا �ا  و  از عدم  به   یآف��نش  ندارد.  او�ان�شادها وجود  در  ترت�ب اینخار�ب 
برهمن� که  گفت  ورا  ،توان  هم  و  است  محسوس  عالم  درون  آن    یهم 

از برهمن  . )۵۷ص  ،  ۱۳۸۲(رادا���شنان،  جهان 
�

او�ان�شادها آمدە   ، در مورد تج� در 
سا�ه«است:   به ک� که  شب�ه  آمدە،  وجود  به  برهمن  از  آف��نش  منبسط  این  اش 

 یجهان همانند سا�ه   ،ترت�باینبه .  )۴۰۹ص  ،  ۳  ج  ،۱۳۴۵  (پراشه او�ان�شاد،  »دشو �
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در    ،شنکرە چار�ه  شود. ما�ا/تلب�س (التباس) در تفس�ی برهمن است که از او ساطع �
جدای    حال،ین باا  ،برهمن است؛ اما وجود مستقل از خود ندارد   یقدرت خلاقه   ،واقع

ف اما درع  �ست،از او هم ن ف ن�   وجه،یچهبه   حال،نی نَ��ت برهمن ن�ی
َ
شود. شنکرە  سبب ث

ف    یم�ان ما�ا و برهمن را با تمث�ل رابطه  یرابطه ح و تبینی لاینفک آ�ش و گرمای آن �ش
 . کند �

به  (تلب�س)  اتما�ا  جهان ک�� و  مطلق  حق  م�ان  رابط  جنبه  ، عنوان  دو   یدارای 
متناقض از   یت برهمن ب�انگر دو جنبهاین صفت و قدر   ،د�گر عبارته. بمتفاوت است

قدرت   از  استفادە  با  خدا  با  �گانه  ایندرای  است که  آمدە  ودایی  ادب�ات  در  اوست. 
ف سحرانگ  :Müller,1964(   شود های گونا�ون در جهان هسیت ظاهر � به صورت   ،خود   �ی

Rg veda, 6, 47.18 .( 
� آف� قدرت توهم  ایندرا در حق�قت  �یف ما�ا   ،خدای  (تلب�س) است که    همان قدرت 

به وجود �  را  �ا رؤ�ای جهایف  و  د�گر  توهم  از جهیت  ما�ا  ف    »او�د�ا«آورد.  ن�ی �ا جهل 
تنها  بودن جهان هسیت دارد. او�د�ا نه ها از توهم شود که �شان از جهل آف��دە خواندە � 

ف �   شود،شدن ماه�ت حق��ت برهمن � سبب پوش�دە  شود  بل�ه موجب تح��ف آن ن�ی
امور  �   و  جلوە  حق��ت  را  ات)  (جهان ک�� حق��ت  اند�شهغ�ی در  او�د�ا  شنکرە    یدهد. 
است که شنکرە از    این در حا�  . �� از اجزای جیوە �ا نفس مادی ا�سان است  ،چار�ه

ف سخن �  »آتمن« ناممتعا� در نفس ا�سایف به  �ک بعدِ  همان بعد ال�   گ��د. آتمن ن�ی
بنابرا است؛  برهمن  ف  عنی است که  به  ینا�سان  (تلب�س)  و   یمثابهما�ا   یخلاقه   ین�ی

 و حجایب که  علت فاع� جهان است و به  ،برهمن
گ

 و پوشانند�
گ

دل�ل خاص�ت ف��بند�
 Deussen, 1906, p( علت مادی جهان است  ،کند حق ا�جاد �  یدر مقابل مشاهدە

244 .( 
وی ما�ا از مرتبه   یواسطهبرهمن خود را به  ،د�گر عبارتبه  ی تلب�س (التباس) و ن�ی

�   و   عییف   یعل� به مرتبه 
  ، ورد و به این روش آوه� در�  اشکال مختلف مادی و روحایف

ف به  ین اما ا  سازد؛ خود را آشکار �  شدن اصل ذات  باعث پنهان  نو�ظهور و آشکارساخنت
ف �  زادگایف مانند شاە برهمن از �خو�ش به  . )۵۹، ص  ۱۳۹۶  پ�غا�،  و   شود (گراوند او ن�ی

 ندارند   وکاسیت که هیچ کم 
گ

صورت  خود را به . او  ند ابه دنبال بازی و تف��ــــح  و تنها   در زند�
دهد  ذات حق��ت خود �شان ن�   ی� به آشکارساز   ��اما تما   کند،جهان شهودات نما�ان �

 .  ماند تلب�س (ما�ا) پنهان � خورش�دی در �س حجابِ   مانند و هموارە به
توان شناسایی کرد؛ برهمن  ی شنکرە �دو وجه از برهمن را در اند�شه ،ترت�باینبه

به جمع  ی برهمن، در�ارە او    ،د�گر عبارتاست. به  دووج�  ی شنکرە خدایی در اند�شه
�شب�ه معتقد است �ه و  ف ت�ف ��  یا جنبه   : م�ان  ف ت�ف گونهنام «به   مطلق و  ن�ی و    »برهمن 

گونه ذات برهمن و جنبه »برهمن سگونهنام «بهمق�د و متشبه    ایجنبه  ی . برهمن ن�ی
 ستمطلق او 

گ
نات ها و عاری از تمام تعیّ . این همان برهمیف است که فاقد صفات و و�ژ�

اما در    . )۲۶۴ص  ،  ۱۳۸۹متصف به هیچ صفیت ن�ست (شمس،    و هاست  و محدود�ت 
 شدە و صاحب صفات و تعیّ بر  ،مقابل

�
نات  همن سگونه همان برهمیف است که متج�

 . )۱۵۸ص ، ۲ج ، ۱۳۸۹(شا�گان،  است مختلف 
  »سَت«توان  کند که این جهان را نه � شنکرە چار�ه خاطر�شان �  ،از طر�ف د�گر 

  ( ف ن�  ). ن�سیت (  »ا�ست«و نه  خواند  (هسیت معت�ب دا�ست.    توانحیت جمع این دو را ن�ی
ف � شنکرە این ارتباط را با تمث�ل گِ  � را  گِ   یەطور که کوز همان ؛کند ل و ظروف گ� تبینی
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هم  توان  ل است و ن� آن گِ   یدهندە�ل چرا�ه مواد �شک  ،توان �ف کوزە دا�ستن� 
ف وجود ندارد   ،ل �ف دا�ستآن را گِ    ، چرا�ه ا�نون شک� د�گر گرفته است، جهان ن�ی

ف حق�قته چرا�ه ب محو خواهد شد؛ اما تا زمایف که جهل ما �سبت به    ،محض دا�سنت
 .  آن با�ت است حق�قت دارد 

�عیف از    ، نظر قوس نزو�مگفتیف است که ما�ا تنها به �ک اعتبار، از    ،افزون بر این
 دارد؛ اما به اعتبار   ،منظر آف��دگان

گ
نظر قوس  ماز    ،د�گر   یما�ا است و خاص�ت ف��بند�

این خاص�ت    ،عیف برهمن�  ،صعودی برهمن درست همانند شعبدە استفاقد   ی باز . 
که خود او از  درحا�   ،آیند ها�ش تنها برای مخاطبا�ش واق� به نظر � است که حقه 

 ). Maganlal,1921, 121( عدم حق�قت آن آ�اە است
برهمن تنها حق�قت موجود جهان است    ،شنکرە چار�ه  ی فکری� در منظومه  ین،بنابرا

� 
�

تج� از ط��ق ما�ا در جهان  ات جهانْ   . کند و  برهمن   تمام ک��  
�

از ط��ق  اتج� ند و 
  ، جهان در د�دگاە شنکرە  ،وجودشان اعتباری است. با این اوصاف،  قدرت تلب�س (ما�ا)

اطیف �ا  محض اینکه از ط��ق معرفت ببهو    حاصل تلب�س (التباس) �ا همان ما�ا است
ف خواهد رفت. معرفت برتر و باطیف معرفیت است    »پارە و�د�ا«همان   درک شود از بنی

گونه را به دنبال دارد و لازمه  ،که ن�ل به آن رس�دن به رهایی �ا    یمعرفت به برهمن ن�ی
قرار دارد که معرفت محسوس    »اپارە و�د�ا«معرفت فروتر �ا    ،مکشه است. در مقابل

نما�د حق��ت �  ،ز ط��ق این معرفت است که جهان در چشم ا�سانا  و   و ناپا�دار است
ا�سان   ، در این مرتبه از شناخت  ،د�گر عبارتبه   است. جهان هسیت    یو خدا آف��نندە

او�د�ا  از  خا�  مسأله  هنوز  اما  ن�ست.  جهل  چار�ه    ی�ا  شنکرە  است که  این  مهم 
 ، د�گر عبارتداند. به برتر � رس�دن به معرفت    ی�ایب به معرفت فروتر را لازمهدست

مطلق حق�قت  به  جهانِ   ، معرفت  ات  و ک�� او  �ات 
�
تجل به  معرفت  شهودی    از ط��ق 

 . پذیر استامکان
آور شگفت   ینفسه مادە این امر آشکار است که تلب�س (ما�ا) �ف   شد از آنچه نقل  

وجودی  شناخیت برخوردار ن�ست، بل�ه از  ناشدیف است که تنها از وجودی روان توص�ف 
وی استتار هسیت  و است: ن�ی ف برخوردار است. این تلب�س (ما�ا) دارای دو ن�ی شناخیت ن�ی

وی آف��نش. داسگ��تا خاطر�شان � شناخیت  جز مسائل معرفیت و روانکند که بهو ن�ی
� از قب�ل ضعف حواس و ادرا�، عامل د�گری در کار است که در شکل

ی جهان متک��   گ�ی
دارد  دخالت  حق��ت  آن   غ�ی د�گر   و  فرازهای  در  داسگ��تا  است.  (ما�ا)  اشارە    ،تلب�س 

عییف ما آشکار    حق��ت بر آ�ا��   که برهمن هرگز خود را در صورت ماه�تِ کند: این �
�ن�  ممکن  را  (ما�ا)  تلب�س  و  توهم کیهایف  است که  دل��  مثالسازد  برای    ، سازد. 

  ، گلدان وجود دارد، هسیت و �ا بودن در خلوص و �ا �افت خود   گ���مهنگا� که ما � 
 گلدایف بل�ه فقط به درخشد؛برای ما ن� 

گ
کند و این در  شکل بر ما ظهور �صورت و�ژ�

جز   ت  جهان ک�� چرا�ه  است؛  توهم کیهایف  و  (ما�ا)  تلب�س  منشأ  داسگ��تا  تفس�ی 
صورتمجموعه و  اشباح  از  حق ای  و  ن�ست  ک�� ها  تلب�س  تعا�  ط��ق  از  را  ت 

 . )Dasgupta, 1922, vol2, p 3سازد ((التباس/ما�ا) ظاهر �
 

 ی تلب�س (التباس) روز�هان و نظ��ه . ۵
ف با�د متذکر شد که در حوزە  ی مطالعات عرفان اسلا� و ط�ح مسائل قبل از هر چ�ی
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صاحب  ،نظری و  پژوهشگران  تمام  توافق  مورد  موض�ع  که گرچه   استنظران  این 
ف مسألهالدین ابن م�    ، وحدت وجود دارد   یعریب نقش انکارناپذیری در تنظ�م و تبینی
اول سنت عرفان اسلا�، عرفایی   یو پ�ش از او و در دورە  �ستگذار این اند�شه نبن�ان
 به عرفاناند که در ضمن دلبودە 

گ
د� �  س�پ

خود   عاشقانه و ب�ان احوال و مواج�د عرفایف
ف احوال د�گر عرفا  در  اند.  هموارە از وحدت در م�ان حادث و قد�م سخن گفته  ،و تبینی

ازی (این م�ان،   .ق) از جمله عرفای سنت اول عرفایف  ه  ۶۰۶  -  ۵۲۳روز�هان بق� ش�ی
ست. تأث�ی او در  ها را در باب وحدت مط�ح کردە ات��ن اند�شهکه برجستهاست  بودە  
برای فهم هرچه به�ت آثار « رسد قدری پررنگ است که به نظر � به خود، �س از  عرفانِ 

، اوحدی کرمایف و حافظ � عرفایی همچون عطار، مولوی، عرا�ت
آثار   یمطالعه  ،عرفایف

وری است  . )۸۴ص ، ۱۳۶۶(بق�،  » روز�هان �ف
ف مقوله   یروز�هان در نت�جه ی به نظ��ه   ،پرسیت ق و جمالعش   یتلاش برای جمع بنی

محوری   اوست و نق�ش   یت��ن اجزای اند�شهرسد که �� از اسا�تلب�س (التباس) � 
خود را در این باب    التوح�د  ا�ار کتاب    ویدارد.    اشدر ط��قت صوف�انه و سنت فکری

  ،   –   های فلس�ف اند�شه  ی) و در زمینه ۳۳  -  ۳۴صص،  ۱۳۸۲تح��ر کردە (روز�هان ثایف
و ابوالحسن اشعری  ،کلا�  . )۲۱ ص (اشعری، یب تا،  بودە استپ�ی

عرفایف روز�هان است و    یهای ط��قهت��ن آموزە عشق و جمال از کل�دی  یمسأله
را برای ب�ان   ،کشف الا�ار،  او �� از آثار خود   . خورد جای آثار او به چشم �در جای
ف  وی  تأل�ف کردە است.    ش تا�به خواهش �� از دوس  ، های عرفایف خود مشاهدە همچننی

بودە عاشقانه  عرفان  وان  پ�ی جمال«به    ،از  مکتب  است    »سلطان  معروف 
به شناخت حق��ت از ط��ق عشق و جمال    روز�هان  . )۴۲ص  ،  ۱۳۸۶پور،  (افراس�اب

ف ز�بایی در جهان هسیت  ت حق �  را چونانمعتقد است و هر چ�ی بیند و  صوریت از ح�ف
ف زر ار � آن را مورد پرستش قر  در باب ط��ق عرفایف او    کوب�ندهد. دک�ت عبدالحسنی

 :  ن��سد �
�   . مبتیف است بر عشق و مکاشفه  ،ط��قتش در تصوف«

  در احوال روحایف
ی دارد و رؤ  و حیت شطح�ات او   ، مکاشفات�اها او عشق اهم�ت ب�ش�ت

 است
�

ف توجه به عشق و مظاهر تج� ف نا�ش از همنی او ز�بایی را در    . ن�ی
زن  و  مرد  حیت  و  جسم  و  روح  در  و گ�اە،  در گل  هست،  هرچه که 

 . )۲۲۴ص ،  ۱۳۶۷کوب، (زر�ن »پرستد�
کشف و    ؛داند رهایی و نجات �  روز�هان کشف و شهود و معرفت به حق را تنها راەِ 

    یپیوندد. عالم در اند�شهکه از ط��ق عشق به وق�ع �   شهودی
�

روز�هان، محل تج�
   خدا تعا� است و شناخت  صفات حق

�
این تج� از ط��ق شناخت  امکانتنها  پذیر  ها 

 و آف��نشْ   ،روز�هان  یاست. در عرفان اسلا� و به دنبال آن در اند�شه
�

دو روی    تج�
 ،  شوند. به ب�ان به�ت �ک سکه محسوب � 

 برقرار است. بر   ،در کلام عرفایف «
�

  �سبت روشیف م�ان آف��نش و تج�
 فرمود و جهانحق   ، اساس  این

�
های  بل�ه جهان  ،تعا� با اسماء خود تج�

ازاین  شدند.  پد�دار  ف  هسیت  نخستنی را که  اقدس  ف�ض  عرفان  اهل  رو 
 � ّ  ذایت حیب

�
 است، ّ� تج�

�
اء  نامند که موجب وجود اش�ظهور و تج�

ت علم�ه ت فعل�ه  یدر ح�ف ی،   »او شدە است  یال� و سپس ح�ف (ن�ی
 .  )۲۷۰ص ، ۱۴۰۰
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 با عشق پیوند و رابطه   ،در عرفان اسلا�  ،از طر�ف 
�

 دارد. این  یتج�
گ

عشق    ،تنگاتن�
ف حرکت برای خلقت است حرکت آغاز�ن خلقت است که   ، این و  است که محرک اولنی

 . )۶۷ص ، ۱۳۸۲شود (شا�گان، تعا� �شدن اسما و صفات از ذات باری سبب ساطع
جهان تلب�س (التباس) است. عالم تلب�س (التباس)    از نظر شیخ روز�هان بق�، جهانْ 

در لغت    »،ل ب س«همان جهان التباس است. التباس از ر�شه    ،روز�هان  یدر اند�شه
 حق در   «معیف به  ،وشاندن و �ا پوشان�دە شدن و در اصطلاح روز�هانمعیف پبه

�
تج�

ف رابطه   وی  یدر اند�شه  . استل»  لباس افعا م�ان عالم   یتلب�س �ا التباس برای تبینی
 � غایی علت  و  آ�ه   شهودات  تفس�ی  در  او  است.  رفته  به کار    یسورە   هفتم  یجهان 

 فرما�د:  ، که �عمرانآل 
» 

�
ذِي أ

�
ِ�تَابِ وَ هُوَ ال

�
مُّ ال

�
مَاتٌ هُنَّ أ

�
ِ�تَابَ مِنْهُ آَ�اتٌ مُحْك

�
ْ�كَ ال

�
زَلَ عَل

ْ
خَرُ   ن

�
أ

ا  مُتَشَابِهَاتٌ  مَّ
�
أ
َ
ذِينَ  ف

�
ی  ال ِ

فِتْنَةِ   �ف
�
بِعُونَ مَا َ�شَابَهَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ ال یَتَّ

َ
غٌ ف �ِ�هِمْ زَ�ــــْ

�
ل
ُ
ق

�لِهِ   وَ  و�
�
مُ   مَا   وَ   ابْتِغَاءَ تَأ

�
هُ   َ�عْل

�
�ل و�

�
ُ   تَأ ا��

َّ
ا    وَ   إِ� ونَ آمَنَّ

�
مِ َ�قُول

�
عِل

�
ی ال ِ

اسِخُونَ �ف الرَّ
نَا  لٌّ مِنْ عِنْدِ رَ�ِّ

�
رُ   مَا  وَ  بِهِ ك

�
ك

َّ
  َ�ذ

َّ
و  إِ�

�
ول

�
بَابِ  أ

�
ل
َ ْ
 ، )۷(آل عمران:  »الأ

متشابهات  توص�ف  ف �   ،در  و    تشابهاتْ : «مگ��د اینچننی التباس� صفات  اوصافِ 
بنابراین خداوند    . )۲۱۹ص  ،  ۱۳۸۸(بق�،  »  شواهد و آ�ات است  یظهور ذات در آیینه

 کردە است.    ،در عالم  ،از ط��ق صفا�ش در قالب آ�ات  ،(�ا التباس)  در مقام تلب�س
�

تج�
 
�
ت حق و به عباریت عالم ک   عالم التباس �ا تلب�س است. سالِ�   ،ون محل التباس ح�ف

هایی را که سبب پوش�دە  پردە  ،التباستواند از ط��ق کشف و شهود در عالم  راە حق � 
 . فنا برسد  همانبه شناخت حق��ت �ا   ،شدن ذات حق شدە کنار زدە

 �� جهانِ   : دارای دومرتبه است  ،از د�دگاە روز�هان  ، عالم در مقام تلب�س (التباس)
 هنوز در مرتبه   ،که مق�د مادە است  ،شهودی

�
صفات ال�    یو د�گری عال� که تج�

ف مادی به خود نگرفته است ی در اند�شهاین مرتبه از عالم تلب�س (التباس)    . است و تعنیّ
 � را  ابن روز�هان  خ�ال  عالم  با  برابر  دا�ستتوان  عالم   ؛عریب  م�ان  رابط  عال� که 

با این تفاوت   ،)۱۷۰ص  ، ۱۳۸۹محسوس و عالم عقول و عالم ارواح است (فاموری،  
� که عالم خ�ال ابن 

�
و عالم تلب�س (التباس) روز�هان محل   ،ارواح  عریب مح� برای تج�

 �
�

ت حق ن  تج� ف خود ح�ف   ،تخ�ل و عالم خ�ال در جهان اسلام  ین،هست. علاوە بر ا  �ی
 :  دارای دو وجه است 

که با سطح مل�وت همسان است،    ،منفصل  صورت تخ�لِ از �ک سو به «
به  و  م�ان سا�هصورت متصل که سا�هد�گری تخ�ل  هایی که ای است 

   . )۶۷ ص ، ۱۳۸۲(شا�گان، » خدا خلق کردە است
دارای دو مرتبه � که  توان گفت  �   ،بنابراین که    ،والاتر   یمرتبه   : باشد عالم خ�ال 

 ی مرتبه و    ، تعا� قرار دارد شدە توسط حق های خلق سا�ه  یای در زمرە صورت سا�ه به
 . رد�ف عالم خلقت و مل�وت استتعا� و هم که منفصل از حق   ،فروتر 

ف گفت که روز�هان به شناخت از ط��ق ر از طر�ف � �ت معتقد است؛  ؤ توان اینچننی
ر  اسما   ؤ�یت اما  از �س حجاب  باز  ال� صورت �   ءکه  انوار  ارادە و  به  تنها   یپذیرد و 

 : پذیرد خداوند و توسط مؤمنان صورت �
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  ء اسما _ سبحانه  _  حق راست«
ُ
خود از مطالعت  عوت و ذات، خودبهو صفات و ن

است  ،خلقت اسما   ، محتجب  سنای  به   کند 
�

تج� را  ء،ل�کن  مؤمن  ح    »دل  (�ش
 .  )۳۳۸ص ، ۱۳۶۰شطح�ات،

اند�شهدر خور�    ینکته  از  باب    یتوجه  این  در  به    آنروز�هان  ا�رچه  او  است که 
�ت، رؤ�یت است  ؤ ر   ینا   کند،ر خود به آن تأ��د � �ت معتقد است و در �ا� آثاؤ ر 

ف هم . شود ی تلب�س (التباس) انجام � که از ط��ق نظ��ه شناخت    بابنظر او در  طور نی
را �   یواسطهیب  ت حق  ابنذات ح�ف نظر  با  ادف  این توان م�ت در  :  دا�ست بارە  عریب 
ت اول، ه��ت غ�ب مطلق« ت    ح�ف است که آن را حق�قت الحقائق خوانند و آن ح�ف

�ای آن را� ن�ستپذیر ن�ست… و عقول و افهام مخلوقات را به ُ� اشارت   » ادقات ک�ب
نت�جه.  )۶ص  ،  ۱۳۶۶(پارسا،   بُ   ،در  ف به دو  ن�ی با  شیخ  �� و �شبی� در رابطه  ف عد ت�ف

ت حق معتقد است و هموارە بر بُ  �� خدا تأ��د �ح�ف ف مثل و مانند  د و یب ورز عد ت�ف
د �  ف و به صفات خ��ش از   ، اوهام  یاز اشارە   ، او به ذات خ��ش«  کند: بودن او را گو�ش

�   او   بمانند   ها برکنار است…مردمانعقل
گ

ها دور    ن�ستند، به وصف شکوە از مانند� ف چ�ی
 � ص  (همان،    » بقا از آنچه به تخ�ل و تصور درآ�د جدا و �گانه است  است و به روشنایی

۱( . 
دور است و شناخت او از ط��ق   ،ها و اوهامذات خداوند از عقل ،ر تفکر روز�هاند

 ��� ف او همان بعد مطل�ت    عشق و جمال، تنها از ط��ق بعد �شبی� ممکن است و بعد ت�ف
ف است و هیچ مخلو�ت توان راە �ایب و معرفت به  است که فاقد هر گونه صفت و تعنی

حق�قت است و   ،شهادت او به نفس خود : «تعا�جز ذات خود باری  ،این بعد را ندارد 
متفاوت    ،رس� و حق��ت   عل��   دم از تما� وجوەِ ز�را قِ   شهادت خلق به او رسم است… 

خود را بدون   ،حق  یمشاهدە  ،بنابراین  . )۲۲۸ص  ،  ۱۳۸۸  (بق�،  »ث استو از حد
  ء حق را نه از ط��ق التباس و انوار و اسما  خلقْ   یو مشاهدە  ، واسطه و عاری از التباس

� انجام  ال�  صفات  �و  شیخ  د.  «گ��د گ�ی را:  الله  است  لباس  هزار    » صد 
هر زمان به هر لبا� که بخواهد بر بندگان خود  در   و ذات حق )۲۴ص ، ۱۳۸۱(بق�،

انقاە  خ  بارها او را د�دم که بر در� «  شود تا الطاف خود را نص�ب حال او کند: ظاهر �
تا آنجا که ذرە زد و خلق را به شادی و �شاط � عود �  ها � آورد،  ف خند�دند.  ذرە چ�ی

ف طبل � ،پ�ش از آن   ، کار   یند�دم، با ا او را که والاتر از هر والایی است در هنگام نواخنت
های رسان�دن فضل اینها شیوە   مرا دارد…   »سلطنت«دادن  دهد که قصد �شان�شان �

 . )۲۳ص ، ۱۳۹۳(بق�، »ست…او به اول�ا
موض�ع تلب�س (التباس) و تمثل حق    ، البته گفتیف است که در تفکر روز�هان بق�

ا  وجه یچهبه بل�ه  ندارد؛  با کفر  برای    ین ارتبا�  ذهیف  توانایی  عدم  و  بندگان  جهل 
صورت ها را از درک متمثل شدن واحد به عالم تلب�س (التباس) است که آن  یمشاهدە

ات جه باز � ک�� است  حا�   در این    دارد. ان  ە  ا�ر    که  ف پا��ی در باشد،  روح  گرفتار کفر 
ن� این  مکاشفات  توح�دی  حق�قت  ب�افتد،  متشابهات  دام  در  اینکه  بدون  و  شود 
 . )۹۲ص ، ۱۳۸۱�ابد (بق�،مکاشفات را �

ات  ،وحدت آفا�ت و انف�  در یپ باور به دهد.  اعتبار خود را از دست �   جهان ک��
ات و آنچه در آن است تصاو�ر و انوار   حق�قت و وجود حق��ت �� است و جهان ک��

 
�

   یینهیشدە از او در آ متج�
�
فروتری �سبت به    از حق�قت و وجودِ   ینون است؛ بنابراک

برخوردارند  حق��ت  عباریت   و   وجود  خ�ا�   ،به  و  در  ااعتباری  ف  ن�ی روز�هان  شیخ  ند. 
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از این موض�ع که تحقق خداوند    ،مشاهدات خود در عالم تلب�س (التباس) از صفات
طور که صفات خداوند از سویی از سویی خود اوست و از سویی ن�ست آ�اە است، همان

او  از ذات  (فاموری،  ستمتمایز  ن�ست  او  از  از سویی مستقل    - ۱۷۴صص  ،  ۱۳۸۰و 
 . گ�  یل و کوزە همانند مثال گِ  ؛)۱۷۵

�ات ال� در نها�ت  ،روز�هان  ی�شهدر اند
�
منجر به عشق به ذات او    ،عشق به تجل

�ات ال� را جمال ال� � و معرفت حق��ت �
�
 یداند و رابطهشود. روز�هان تمام تجل

برقرار � ف عشق و جمال  بنی حُ : «گ��د او �  . کند مستق��  بقای  به  سن  بقای عشق 
ی��د  «  ؛سن قدح استعشق را روغن از حُ   مصباح:«گ��د در جای د�گری �   �ا و  »  است

  (بق�،   »سن متحد استعشق با حُ   ،برای آنکه در اصل  »،صهئب��ادته و ینقص بنقا
ب فکری او   . )۴۷ص  ،  ۱۳۶۶ ب�ش�ت غرق   ،حق  سن جمالِ هرچه سال� در حُ   ،در م�ش

نزد�ک ب�ش�ت �  خلو�  ،در عشق  ،شود  به عشق حق��ت نزد�ک و    شود تر ��ابد و 
اند�شه   . )۳۵ص  (همان،   در  مجازی  معرفتِ عشق  است که  در جا�گا�  روز�هان    ی 

بل�ه    �ست،تنها مذموم نی شنکرە قرار دارد. عشق مجازی از نظر او نه فروتر در اند�شه
ف در وادی عشق حق��ت به حساب �   یامقدمه عشق طب�� منهاج  :«آ�د برای پا گذاشنت

این  عشق روحایف و عشق روحایف منهاج عش  اثقال عشق ال� جز به  رّ�ایف است.  ق 
مرکب نتوان کش�د و روّاقِ صفا �فِ جمال قدم جز در این اقداح افراح نتوان نوش�د،  

 . )۴۲ص ، ۱۳۶۶  (بق�، »نمایندقصد معدن هم�شه حرکت �این سه جوهر به 
به به  ،ترت�باین� مراتب عشق  ورت � ط��قت  عشق ر�ایف   یسو لازمه و �ف

تر سبب هلا� سال�  �ایب به این مقام به هر روش د�گر و مستق�مرا�ه دستچ  ،است
ف او در انوار و اسما   : شود ال� �  ءو سوخنت

ر شد، از �س  دم به حسن حدث ملتبس شد، عالم صورت از پرتو آن منوّ سن قِ حُ «
همچنان روی به این جهان   �عتها روی به عالم نمود که ا�ر آنچه در جوهر طباین پردە 

   ،مودین
�
 و �فتا

�
 ی واسطهی آن نور، و ا�ر �ف آن به صورت �سوخیت از غلبه   حق�قتا

، و ا�ر حق�قت یب وجودِ   بن�اد   ،روح به دل �ا�ت کردی تلب�س (التباس)    به � برداشیت
ق کردی ،عقل به روح درآمدی  . )۴۳ص (همان،   »ارواح و اجساد مح�ت

 

 اند�شمنددو ی آرا تحل�ل و تطبیق. ۶
�   شنکرە چار�ه و روز�هان با محورقراردادن ادب�ات و متون مقدس�  خود و    سنت دییف

آن   یبا مشاهدە  توح�د تق��رات  از  اند�شه  ،ها  ف  بنی در جمع  و    یس�  مطلق  وحدت 
رس�دە  مشاب�  نتایج  به  حدودی  تا  و  داشتند  شهود  عالم  ات  و  ک�� بارزت��ن  اند. 

ق هر دو متفکر از هر دو سنت دییف است اعتقاد به  ت��ن مسأله که مورد تواف اسا�
  ، تنها هر دو به خدایی واحد باور دارند توح�د مطلق و �ا وحدت وجود مطلق است. نه

 �قتْ تعا� است. حقتنها موجودی که دارای وجود حق��ت است حقاز نگاە آنها  بل�ه  
 .اندحق��ت موجودات در حاش�ه و فاقد وجود   یاست و آن هم حق است بق�ه �� 

با عالم   ارتباط عالم شهود   آف��نش و 
گ

ف چگون� هم شنکرە و هم روز�هان در تبینی
 حق در عالم محسوسات  ثُ و مل� و قدم و حد

�
ند. آف��نش جهان توسط  اقائل به تج�

 و ظهور صورت گرفته است. به عباریت   یخدای واحد به شیوە 
�

مانند  جهان به ،  تج�
وا�سته به    ،صورت مطلقبه  ،پروردگار است که از او ساطع شدە و در وجود   یسا�ه
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قائم به وجود صاحب سا�ه    ، خود   طور که سا�ه در وجودِ همان  ، وجود خداوند است
 . است

نت�جه اند�شهباتوجه   ،در  جهان  یبه  بن�اد  در   
�

متفکر   شنا�� تج� دو  به    ،هر 
زمینه  ایاند�شه در  مشابه   

�
سنت  ک�ف�ت    یتق��با دو  هر  در  خدا  ظهور  و   

�
تج�

همانخور�مبر� شد .  وجه    ،طور که گفته  دو  دارای  شنکرە  «خدای  گونه  است:  ن�ی
��)    »برهمن ف ە از تما� صفات تعینات  �ا (وجه ت�ف ف ثابت،  ،  خالص  و   مق�دات  و   خدایی م�ف

تغی�ی و شناخت  همان اوصاف و    �ا (وجه �شبی�)    »سگونه برهمنو «،  ناپذیر بدون 
   ابعاد 

�
و انوار ال� و حا�ف در تمام مخلوقات. این دو    ءشدە در صفات و اسما متج�

را � بُ  از وجود خداوند  اند�شهعد  در  ف  ی روز�هان  توان  که    ،ذات خداوند   . پ�دا کرد ن�ی
��� جنبه ف و به    ،و انوار   ء ناپذیر و عاری از تما� صفات و اسما شناخت  ، مطلق دارد   ی ت�ف

ت  «همان    ،عباریت  بُ   »اولح�ف از  تنها  او  از ط��ق   عد �شبی�� است و شناخت  او و 
�ا�

�
  . پذیر استامکان شاوصاف و تجل

تلب�س    یمثابهعالم شهود به   ،در تق��رات شنکرە چار�ه و روز�هان بق�  ،علاوە بر این
از ،  (التباس) و  شدە  دا�سته  وجود   آنجا�هاعتباری  است  ، در  حق  ت  ح�ف به    ، قائم 

واق�غ و    �ی خ�ال  استو  شدە  تفس�ی  مراتب    . رؤ�ا  و  مخلوقات  برای  تنها  رؤ�ا  عالم 
تعا� هیچ اعتباری ندارد و ا�سان از جانب حق   فروتر دارای اعتبار است؛ و�  وجودی� 

ف به آن رها شدە و حق�قت   �دو�ند قادر خواهد بود از ق  ،محض معرفت به این حق�قتن�ی
به ببیند.  معرفت حق�با حاصل  ،د�گر عبارترا  در چشم د�گر    ،�ت شدن  ات  جهان ک��

ات در د�دگانحق��ت ن�   ،سال� ، جهان ک��  نما�د و هرچه هست خداست. به ب�ان به�ت
�   او  ف  بنی ف رود از  همچننی به    .  برای رس�دن  ف  ن�ی مجازی  و عشق  فروتر  معرفت  ا�رچه 

تعا� معرفت برتر و عشق  رس�دن به حق   یلازمه  ،معرفت برتر و عشق ر�ایف لازم است
 . است ر�ایف 

خاص�ت عالم تلب�س (التباس) ابهام و    ،هر دو متفکر   یدر اند�شهعلاوە بر این،  
 

گ
ف درع  و   پوشانند�  است  حال،نی

گ
 خود را در جهانِ   ،چرا�ه خدا از ط��ق آن  ؛آشکارکنند�

ف اما درع  کند،شهودات نما�ان �  ذات   ماندنمانند ح��ری برای پوش�دە از آن به   حال،نی
� به آن استفادە � ا�رچه قصد    ،خدا در هر دو سنت فکری  . کند خود و عدم دس�ت

به شیوە  نما�ان شود   یدارد  انظار  در   
�

برای    ،تج� از خود  اندازە هیچ م��  به همان 
ف ذات خود ندارد. به  خدا هم علت مادی جهان و هم علت فاع�    ، ترت�باینآشکارساخنت

ەشود. اما انجهان محسوب � ف    یگ�ی
�

 دو اند�شه تفاوتِ محور    ، خداوند در هنگام تج�
  ، بازی و �خو�ش   ی شنکرە چار�ه این باور وجود دارد که برهمن از �� است. در اند�شه

ی یب مانند شاهزادە به ف از هر چ�ی اما    زند؛ دست به آف��نش جهان �  ،ن�از استای که 
های موجود  د. �� د�گر از تفاوتکنعشق و محبت این کار را �   روز�هان از ��   یخدا

 و �ا به عباریت    ،ی شنکرە چار�ه و روز�هان بق�در اند�شه
�

تفاوت در کم�ت مراتب تج�
به  و  ت حق   ح�ف

�
تج� روز�هان  است.  (التباس)  تلب�س  تلب�س    ،ترت�باینعالم  عالم 
� تفس�ی  و  ح  �ش مرتبه  دو  در  را  مرتبه(التباس)  ت  یکند:  است که  عال�    اول 

�
ج�

ادف با عالم  صورت صفات و انوار ال� صورت گرفته و �به توان آن را از جهیت م�ت
عال� است که کشف و شهودات   ،این مرتبه از جهان  . مل�وت در عرفان اسلا� دا�ست

وق�ع � به  آن  در   
�
عمدتا ف  ن�ی بق�  روز�هان  مرتبه شیخ  دوم  ساحت  و  عالم  پیوندد  ی 

و  ات  است که جهان ک�� عباریت   محسوس  مادە است  ،به  عالم  در  حال،  بااین   . همان 
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مراتب عالم تلب�س (التباس)  در سلسله   یبندبه این ن�ع طبقه  ، ی شنکرە چار�هاند�شه
 برهمن به نظر  خور�مبرن� 

�
 �ک  ،و تج�

�
 .رسدای به نظر �مرتبهتج�

معتقدند برای اینکه سال� بتواند به فهم و در�افت    شنکرە چار�ه و روز�هان بق�
ادرا��   ، وحدت برسد  ف کا�ف ن�ست و دست   تعقل و  از ط��ق    �افنت تنها  ف مقا�  به چننی

 پذیر است. شهود و معرفت امکان 
وحدایف و محض خود بر ما    هر دو اند�شمند معتقدند که حق�قت در آن صورتِ 

ها ظهور بر ما ا�سان  نمحدود و ناقصما   ا�� بل�ه در چهارچوب قوای ادر   شود؛ظاهر ن�
ند هر دو، جهان را به دو اعتبار در نظر �   ،�ابد. روز�هان بق� و شنکرە چار�ه� ��    : گ�ی

ت است  جهت که جهانِ نفسه و ازآن�ف   جهانِ  و د�گر به اعتبار اساس و بن�اد آن.    ،ک��
حق��ت و به اع ،هر دو متفکر جهان را به اعتبار اول  . کنند حق��ت تفس�ی �   ،تبار دومغ�ی

هستند که   ک   مش�ت
گ

و�ژ� چند  در  بق�  روز�هان  و  چار�ه  شنکرە  (التباس)  تلب�س 
از عبارت �   -۱  : اند  �شک�ل  را  عدم  و  وجود  م�ان  و    -۲  ،دهند حدفاصل  لحظه  هر 

هستند به شدن  و  ورت  ص�ی حال  در  مداوم  تجسم    -۳  ،صورت  موجودات  صور  به 
 پوشانند. تعا� را �جایب س�مای حق�قت حق مانند ح - ۴ ،بخشند �

اند�شه چار�هدر  شنکرە  با دست  یمشاهدە  یمسأله  ،ی  ات  ف ک�� معرفت    �افنت به 
� خودبه   ،حق��ت  منت�ف  اند�شه  کهدرحا�  ،شود خود  بق�در  روز�هان  با    ،ی  سال� 
ف دست وسلوک،به والات��ن مقام در عشق و س  �افنت ت دست  وحد  یتنها به مشاهدەنه  �ی

ات است    ،زمانصورت هم بل�ه به   �ابد،� ت را و هم وحدیت را که منشأ تما� ک�� هم ک��
ت را در وحدت ببیند.  تواند  �  ،به ب�ان به�ت   کند. مشاهدە � ت و ک�� وحدت را در ک��

ف شخ� مقام تحقیق است  . مقام چننی
ویف در امر آف��نش را که خارج از مقام ذات  هر دو متفکر وجود هرگونه غرض ب�ی

تعا� باشد منکر هستند. تمث�ل بازی در آثار ر�ویب باشد و منا�ف با مقام غنای مطلق حق 
 یباز عشق«برهمن دارد و شا�د با آنچه روز�هان بق�    ن�ازی� شنکرە چار�ه تأ��د بر یب 

که ممکن است  بااین در آثار شنکرە چار�ه    . باشد   پذیر �سهد مقانام�   »خداوند با خ��ش
ف   ە چونان  به عشق و محبت ال� ن�ی ف   ییت اهم  ،های آف��نش توجه شدە باشد �� از انگ�ی

  ی در اند�شه  وجهیچهی روز�هان بق� و عارفان مسلمان دارد به که این مسأله در اند�شه
کنند  هر دو متفکر تلاش � این،    وجود   از حک�مان هندویی مط�ح ن�ست. با   کدامیچه

ّ  یاگونهتا آف��نش را به  ف کنند تا موجب استناد تغ�ی    . و تحول به ذات ال� �شودتبینی
دهد که شنکرە چار�ه و روز�هان بق� هر دو بر این باورند که  نتایج تحقیق �شان � 

خ�ال، رؤ�ا، و    تعا� است و غ�ی او وهم، وجود حق�قیت است واحد و آن برهمن �ا حق 
هر دو حک�م بر این باورند که حق�قت تلب�س (التباس) آن    .�اب و امور عد� است

ف را ندارد متجسد � سازد و این از آن  است که آنچه را که قوت و شأن�ت جسدداشنت
بخشد. هر دو حک�م در  روست که تلب�س (التباس) این جسد را عین�ت و حج�ت � 

ف �سبت م�ان عالم شهود و وجود مطلقبرای ت  ، نظام معرفیت خود  ی تلب�س  از نظ��ه  ، بینی
اند�شه  .اند(التباس) سود جسته به نظ��ه   ،هر دو حک�م  یدر  تلب�س  بدون توجه  ی 

   . از فهم و تفس�ی جهان یپ برد  بخ�ش اطمینان یتوان به نظ��هن�  ،(التباس)
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 ها �ادداشت 
 اند. نکردەن��سندگان ه�چگونه تعارض مناف� گزارش 

 

 منابع 
 . القرآن ال���م . ۱
۲ ) اسکندری، زهرا  مثابه �ک۱۴۰۱.  به  د�دگاە شنکرە.  )، بر� جهان  از  اد�انرو�ا  ،  معرفت 

۲)۵۰( ،۱۱۷-۱۳۴  . 
الاد�انة  ،)تا یب (  اسماع�لبنع� ابوالحسن   اشعری،.  ۳ اصول  (الابانة عن  -عبدالله  : تعل�قات. 

وت: دارال�تب العلم�ة.  ). حمود محمّدعمر م  ب�ی
اند�شه های ز�بایی (اند�شه  عرفان جما�  . ) ۱۳۸۶(   ا��ب پور، ع�افراس�اب .  ۴ در  ایرایف    پرسیت 

ف   . فرهنگ:  تهران. القضات و…)عنی
نام.  ۵ تأل�ف:   ترجمه (   ها. او�ان�شاد  گ��دە .  )۱۳۴۵(   یب  بنگاە    : تهران.  )رضازادەشفق  دک�ت    و 

 . ترجمه و ��ش کتاب
ح شطح�ات . )۱۳۶۰روز�هان (  بق�، . ۶  . کتابخانه طهوری  : تهران  )هانری ک��ن : تصحیح .( �ش
(  بق�، .  ۷ ف   . )۱۳۶۶روز�هان  سوم(  عبهرالعاشقنی اهتمام(   ). چاپ  ف   : به  معنی و    : تهران   ). ک��ن 

 . منوچهری
ف   . )۱۳۸۱بق�،روز�هان ( .  ۸ )  رساله غلطات السال�نی ف   . (رساله قدس و رساله غلطات السال�نی

 . �لدا قم  : تهران  ). جواد نور�خش : تصحیح (
انتشارات   : تهران   )ع� بابایی   : ترجمه. (عرا�س الب�ان �ف تفس�ی القران  . )۱۳۸۸بق�، روز�هان (.  ۹

 . مو�
(  بق�،.  ۱۰ الانوار  . )۱۳۹۳روز�هان  مکاشفات  و  الا�ار  (کشف  ترجمه .  و   م��م   : تصحیح 

 . سخن:  تهران ). حسییف 
ح فصوص الحکم.  )۱۳۶۶محمد ( پارسا، خواجه.  ۱۱   : تهران  ). جل�ل مسگرنژاد  : تصحیح(   . �ش

 . مرکز ��ش دا�شگا�
نقد و تحل�ل پد�دار شناخیت عرفان روز�هان با تا��د بر مبحث    . )۱۳۹۰(  خوشحال، طاهرە .  ۱۲

ف  تجل�ات التبا� در عبهر     .۲۶-۱)،  ۵( ۳، ادب�ات عرفایف دا�شگاە الزهرا  . العاشقنی
Doi: https://doi.org/10.22051/jml.2013.91 

 . کتابخانه طهوری  : تهران  . � ا��ب   . )۱۳۵۶داراشکوە، محمد (. ۱۳
ق و غرب.  )۱۳۸۲�و�ا� (   رادا���شنان،.  ۱۴   ). خ�و جهانداری   : ترجمه(   . تار�ــــخ فلسفه �ش

  : تهران
گ

 . انتشارات عل� فرهن�
 . انتشارات سمت : تهران  . مبایف عرفان نظری . )۱۳۸۳(  رح�م�ان، سع�د . ۱۵
فروز�هان .  ۱۶ ، �ش جواد   : تصحیح. (تحفه اهل عرفان.  )۱۳۸۲صدرالدین (ابنالدین ابراه�مثایف

 . �لدا قم : تهران  ). نور�خش
ف (.  ۱۷ کب�ی  : تهران  . جستجو در تصوف. )۱۳۶۷زر�ن کوب، عبدالحسنی  . ��ش ام�ی
ف هندو و عرفان اسلا�.  )۱۳۸۲شا�گان، دار�وش ( .  ۱۸   : تهران).  ارجمند  جمش�د   : ترجمه (  . آینی

 . روز ��ش فرزان
کب�ی  : تهران  . اد�ان و مکتب های فلس�ف هند. )۱۳۸۹شا�گان، دار�وش (. ۱۹  . انتشارات ام�ی
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�ه و �شب�ه در مکتب ودانته    . )۱۳۸۹(  شمس، محمدجواد .  ۲۰ ف ��ش    قم: .  عریب و مکتب ابن ت�ف
 . اد�ان

، فاطمه،  .  ۲۱ ی، محمدیوسفو  ط��ایی برر� و تحل�ل سط�ح معنایی اصطلاح    . )۱۴۰۲(  ن�ی
  . «التباس» و �سبت آن با تثل�ثِ «عشق، ز�بایی و تجّ�» در نگرش عرفایف ش�خروز�هان

  Doi:10.22059/JRM.2023.356404.630428. ۵۳-۳۱)۱( ۵۶، اد�ان و عرفان
به مفهوم  .)۱۳۸۹فاموری، مهدی (.  ۲۲ مطالعات    . بق�  التباس در نزد شیخ روز�هان  نگا� 

 . ۱۸۴- ۱۶۳،  ) ۲(۶، عرفایف 
مطالعات شبه    . بر� آموزە ما�ا در سنت هندویی .  )۱۳۹۶نوروز (  ،پ�غا�  ، و گراوند، سع�د .  ۲۳

 . ۶۸-۵۱ )، ۳۳(۹،  بلوچستانقارە هند دا�شگاە س�ستان و 
Doi: https://doi.org/10.22111/jsr.2017.3914 

ق در دو افق مقدمه   . ) ۱۳۹۲ابولفضل (  محمودی،.  ۲۴ ای عرفان  ای بر مطالعه مقا�سه م�ش
،شنکرە و رامانوجا)  اسلا� عرفان اسلا� و هندویی  انتشارات دا�شگاە اد�ان    : قم  . (ابن عریب

 . و مذاهب
تحل�ل و تطبیق سه اصطلاح تمثّل، التباس و منازله در    . )۱۳۹۶(  همکاران  نوری، ع�، و .  ۲۵

ف  ،روز�هاننظام فک��عنی ،  پژوهش های ادب عرفایف   . بق� و مح�الدین عریب   القضات همدایف
۱۱ )۳( ،۹۷-۱۲۸ . Doi: https://doi.org/10.22108/jpll.2017.83285.0 

ی، محمدیوسف (.  ۲۶ از . نرگس عاشقان.  )۱۳۹۵ن�ی از   : ش�ی  . دا�شگاە ش�ی
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