
 

Resurrection of the Exact and Similar Components of 
the Human Body in the Hereafter from the 

Perspective of Imamiyyah and Maturidiyyah 
 
 
 

Hossein Arefiniya1      
Mostafa Soltani 2     

  Seyyed Lotfullah Jalali 3   
Moslem Mohammadi 4

 
 
   

Abstract 
The nature of resurrection on the Day of Judgment -  whether 

it is purely spiritual or is both spiritual and physical- and if the 
latter, whether the exact components of the worldly body will be 
resurrected or merely their likenesses, are significant 
discussions concerning the afterlife in Islamic sects. This article 
aims to answer the question of whether, according to 
Imamiyyah and Maturidiyyah, in the hereafter the exact 
primary and secondary components will be resurrected or 
similar ones, using library research and an analytical-
comparative method. The goal of this research is to uncover the 
commonalities and distinctions between these two theological 
schools to facilitate greater interaction and rapprochement 
between the two theological doctrines. Based on the findings of 
this study, Imamiyyah theologians hold various views: some 
believe in the resurrection of the exact primary and secondary 
components, others believe in the resurrection of the exact 
primary components and the likenesses of the secondary 
components, and yet others believe in the resurrection of the  
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likenesses of both primary and secondary components. In 
contrast, most Maturidiyyah theologians, relying on textual 
evidence, maintain that only the exact primary and secondary 
components will be resurrected, whether through the possibility 
of restoring the nonexistent or the gathering of components on 
the Day of Judgment. The view held by “the philosophical 
theologians of Imamiyyahˮ and “those who accept the 
possibility of restoring the nonexistent from the Maturidiyyah 
schoolˮ is more compatible and harmonious with the findings of 
empirical sciences, albeit in a hypothetical and estimative 
manner. 

Keywords: Primary components, Secondary components, Exactness, 
Likeness, Imamiyyah, Maturidiyyah. 

 

  



 

ن و مثل اجزاء بدن ا�سان در معاد از منظر امام�ه و مات��د�ه   ح�ث عنی
 

ن عا            ۱ن�ا �ن ر حسنی
         ۲مصط�ن سلطاین 

        ۳الله جلا� س�دلطف
 ۴مسلم محمدی

 

 چک�دە
 ،  ح�ث در ق�امت و اینکه معاد روحاین �ف است �ا روحاین و جسماین

گ
چگون�

ن اجزاء بدن دنیوی، در آخرت محشور خواهد شد �ا مثل  و در صورت دوم، آ�ا عنی
با   به  مقاله،  این  است.  اسلا�  مذاهب  در  معاد  به  م��وط  مهم  مباحث  از  آن، 

ای در مقام پاسخ به مقا�سه  -تحل��    و ای  آوری اطلاعات به روش کتابخانهجمع
مات��د�ه، در �شئه امام�ه و  از منظر  اجزای   ،اخروی  یاین پرسش است که  ن  عنی

� محشور  فر�  و  و  اص�  ا�ات  اش�ت پژوهش، کشف  هدف  آن؟  مثل  �ا  و  شود 
این دو مکتب کلا� به  ن  سازی برای تعامل ب�ش�ت و تق��ب  تمایزات بنی منظور �س�ت

ن دو مذهب ک های این پژوهش، متکلمان امام�ه �ا به لا� است. بر اساس �افتهبنی
ن اجزای اص� و مثل اجزاء فر� و �ا  ن اجزای اص� و فر�، و �ا انتقال عنی انتقال عنی
ن نفس و روح، و مثل اجزای اص� و فر� معتقدند. و� ب�ش�ت متکلمان   به انتقال عنی

�ا به ادله
ّ
ن اجزا  فقط  نق�،   یمات��دی به دل�ل ات چه    ،اص� و فر�  یبه ح�ث عنی

اعادەبا فرض   اجزا در ق�امت معتقدند   یجواز  �ا تجمیع  . قول «متکلمان  معدوم 
ب امام�ه» و «قائلان به جواز اعادەف�لسوف مکتب مات��د�ه» با    در معدوم    یم�ث

ی به�افته  صورت حد� و تخمیین دارد. های علوم تجریب موافقت و سازش ب�ش�ت
 . اجزای اص�، اجزاء فر�، عین�ت، مثل�ت، امام�ه، مات��د�هل�دی: واژ�ان ک

 

مقدمه . ۱  
 ح�ش بدنِ   یمسئله

گ
دنیوی در �ای جاودان از دی��از مورد توجه مکاتب و    چگون�

م�ان این  در  است.  بودە  مکتب کلا��   ،مذاهب گونا�ون  بر    دو  ن  ن�ی مات��د�ه  و  امام�ه 
ح�ش بدن دنیوی به    یاند. اما اختلاف اص� در نحوە ح�ات ابدی ا�سان تأ��د داشته 
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به امور غییب و غ�ی قابل  معاد    ی�ای آخرت است و ّ� این تفاوت در بازگشت مسئله 
، ئب  در    . )۱۵، ص  ۱ج    ،تا حسّ است که عقل به جزئ�ات آن راە ندارد (ف�اض لاه��ب

آ�ا    این است که  معاد   ی�ارە مکتب در   در د�دگاە این دو   سؤال اص� پژوهش  ،این م�ان
ن اجزا های �ا مثل آن؟ پرسش   ،شود اخروی انتقال دادە �   یاص� و فر� به �شئه  یعنی

ن از این قرارند که اوً� نظر متفکران امام�ه و مات��د�ه در اعادەفر� معدوم و خلود    ی ن�ی
 متکلمان امام�ه و مات��د�ه در عین�ت و مثل�ت  ؛  اجزای اص� و فر� چ�ست  ی�ا بقا

�
ثان�ا

 د�دگاە دو مکتب در ح�ش روح و    ؛بدن چه د�دگا� دارند   اجزای اص� و فر�� 
�
و ثالثا

 �ست. نفس ا�سان چ
های �س�اری در بحث معاد از منظر مکتب امام�ه و مات��د�ه انجام شدە  پژوهش 

 ا�سان از د�دگاە    یاند از: مقالهعبارت  ها ت��ن آناست که بر�ن از مهم 
گ

«برر� جاودان�
«عین�ت بدن اخروی و   یمقاله  و   الله جلا� س�د لطف  ینوشته   ، ابومنصور مات��دی»

.    ینوشته  ،بدن دنیوی در تفکر صدرائی و سازگاری آن با آ�ات قرآن» مصط�ن مؤمین
اص� و فر� بدن از منظر    ی های موجود، بحث ح�ش اجزاحال، اغلب پژوهش بااین

ن  با این رو�کرد به ایکم�ت  روش مقارن مورد برر� قرار ندادە، �ا  امام�ه و مات��د�ه را به
 اند. مسئله توجه نمودە 

تحل��   روش  از  استفادە  با  پژوهش  بهمقا�سه  -این  و  ای،  تمایزات  ن  �افنت دنبال 
ا�ات دو مکتب در نحوە  ن �ا مثل اجزااش�ت عن�ی بدن است. دا�شمندان   یی� ح�ش عنی

خود  نظرات  اثبات  برای  نق�   ،امام�ه  روش  دو  و�  کردە  ەادفاست  عق�  و   از  اند، 
  . اند سم� ا�تفا نمودە   یبه ادله   ،گرا» بودە«نقل  ،ت��د�ه در بحث معاد دا�شمندان ما

ی معدوم مورد برر�  اص� و فر� و اعادە  یابتدا مفهوم اجزا  ،در این مقاله  بنابراین،
�ــــح خلود    ،تحقیق  با مشخص شدن مفاه�م اص��   و سپس   واقع شدە است  به ب�ان و ��ش

ن بقا �ا  ا�سان از منظر دو مکتب امام�ه و مات��د�ه پرداخته  یاجزا  ی�ا فنا ا�م و با تبینی
،    یزوال اجزا ن و �ا مثل اجزا  یبه برر� نحوە ا�م  توا�ستها�سائن بدن ا�سان   یح�ش عنی

داز�م.  دو مکتب    از منظر این   ی د�دگاە متکلمان امام�ه و مات��د�ه در مادبه    ،�انجامب�پ
�ا مثل اجزا  ا�مپرداخته  �ا مجرد بودن نفس و روح  ن  � عنی   ی تا راە برای �شخ�ص ح�ش

 دو مکتب فراهم گردد.  از د�دگاە این ،ا�سان در معاد 
 

مفاه�م . ۲  
 اجزای اص�  . ۱. ۲

معین واحد، قطعه، نص�ب و بع�ن از  جمع جزء است. جزء به   ،«اجزاء» در لغت
است؛ وقیت شییئ تقس�م �ا تج��ه شود، به جزءهای مختلف تج��ه و تف��ق   ء�ک �ش 

،  شود. (ابن آنان اجزاء گفته �  یشود که به همه� در�د،  ؛ ابن ۲۶۵، ص  ۱ج  :  ۱۳۶۷اث�ی
ن در معنای جُزء ب�ان  ۴۰، ص  ۱  ، ج۱۳۷۶جوهری،  ؛  ۱۰۴۰، ص  ۲  ، ج ۱۹۸۸ ) راغب ن�ی

ی است که وجود و  � ن  دارد کند: جزء چ�ی
گ

به آن �ست� ء  قِوام    ؛قِوام �ش اینکه  مانند 
  ، اصفهائن (راغب  است  وا�سته  اجزا�ش  به  ص۱۴۱۲کِشیت  ن  ۱۹۵  ،  ن�ی «اص�»   .(

صل» است و «ا�صل» مصدر به  ، پا�ه، اساس، واحد  منسوب به «ا� ن هر شییئ معین پاینی
به  �ا تقس�م ن� طوریو محکم است،  ، ص  ۴ج  ،  ۱۳۷۶شود (جوهری،  که شکسته 

ی، ۱۶۹ـ   ۱۶۸ ، صص۱۲ ، ج۱۴۲۱؛ ازهری،  ۱۶۲۳  . )۱۷ ، ص۱۹۷۹؛ زمخ�ش



   
  

   103 حشر عین و مثل اجزاء بدن انسان در معاد از منظر امامیه و ماتریدیه
به فار�  در  اص�»  ما�ه«اجزای  (دهخدا،    یمعنای  اتم  �ا  فرد  جوهر   ، ن نخستنی

�ا طینت    یمادە   ، ) و در عرئب ۷۷۱۳  ، ص۵  ، ج ۱۳۷۷ ، عن�، اسطقس و  ن نخستنی
این    . )۸۴۲  -  ۸۴۱  ، صص۱ج    ،۲۰۰۶؛ جها�،  ۷۴  ، ص۴  ، ج۱۳۷۵است (ط���،  

  . )۱۳۰  ، ص۱۳۸۱زادە آم�،  معنای هیولای او� است (حسنواژە در ز�ان یونائن به 
گ��ند: بعد از مفارقت نفس از  متکلمان امام�ه و مات��د�ه در تع��ف «اجزای اص�» � 

متلا�ش  و  با�ت �  بدن  ا�سان  بدن  از  ی  ن آن جز شدن جسد، چ�ی دستخوش    ءْ ماند که 
� حوادث و تحولات ن�ست. اما د  ی از جسد با�ت �   ر تفس�ی ن ماند، نظ��ات  اینکه چه چ�ی

متفاوئت ب�ان شدە است. بر�ن این اجزاء را به هیولای مخصوص به ابدان، و بع�ن  
 � تطبیق  فرد  جوهر  به  اجزای  د�گر  دارای  ا�سائن  هر  معتقدند:  د�گر  بر�ن  و  دهند 

غی�ی ن�ست و ا�ر آن ای است که از اول تا آخر عمر با�ت است و قابل زوال و تاصل�ه
، به �ای جاودان بازگشت دادە    ند، باز بلع�دە شود  �ا   خوردە اجزای اصل�ه   بدون تغی�ی
،  ۴۰۹  -  ۴۰۷و    ۳۸۸  ، صص۱۴۰۵(فاضل مقداد،  خواهند شد     ، ص ۱۳۶۵؛ حسیین

۲۰۹  ، ئب ۲۶۰  -   ۲۵۹  ، صص۱۳۸۲؛ سبحائن  ، �س�ن ،  همو ؛  ۱۱۰  -  ۱۰۸  ، صصتا ؛ 
اجزای    . )۲۵  ، ص۱۳۶۱؛ سجادی،  ۲۹  ، ص۱۴۲۸؛ قاری،  ۴۴۰  -   ۴۳۶  ، صص ۱۴۳۲

اجزا مقابل  در  و   یاصل�ه  ن   زائد  و  از�نی زوال  قابل  اجزائئ که  بنابراین  است.  روندە 
  ۳  ، صص ۱۴۱۵جم� از ن��سندگان،  (  شوند خواندە �اضمحلال نباشند اجزای اص�  

 . )۶و 
بر�ن آن    . اختلاف است  اما اینکه جنس اجزای اص� مادە است �ا مجرد، م�ان علما 

  ، صص ۱۴۰۵؛ فاضل مقداد،  ۱۹  ، ص۱۳۶۳دانند (ح�،  را از جنس مادە و طب�عت �
،  ۴۲۲  -  ۴۲۰  ، صص۱۴۲۲همو،  ؛  ۳۸۸  -  ۳۸۶ ؛ ابن همام،  ۱۱۵  ، ص۱۴۲۱؛ �س�ن

اما بر�ن د�گر اجزای اص� را بر مجردات    ،)۲۹  ، ص۱۴۲۴؛ بزدوی،  ۱۴۴  ، ص۲۰۰۵
الدین طو�،  (  دهند و نفس و روح تطبیق �  ،  ۱۳۰۲؛ ملاصدرا،  ۲۳  ، ص۱۳۶۳نص�ی

واری،  ۸۸  ، ص۱۳۷۸همو،    ؛ ۳۶۰  -   ۳۵۹  صص ن   -   ۴۲۲، ص  ۱  ، ج۱۳۸۳؛ محقق س�ب
۴۲۳ ، در نت�جه از مجم�ع آرای� متکلمان   . )۲۶۴  - ۲۶۳، صص ۶ ، ج۱۳۷۴؛ طباطبائی

ثابت است، به   ی�جه گرفت که اجزای اصل�ه در مقابل اجزاتوان نت � ای  گونه  زائد و غ�ی
ن   ن�ستند. که این اجزاء و ذرّات اصلّ�ه، قابل اضمحلال و از�نی

گ
 روند�

 اجزاء فر� . ۲. ۲
،  ۲  ، ج۱۴۲۱معین بالا، فوق، قسمت، شاخه، برگ است (ازهری،  «ف�ع» مصدر به

ابن ۲۱۵ص   ج ۱۹۸۸در�د،  ؛  ص  ۲  ،   ،۷۶۷  ، اصفهائن راغب  ص۱۴۱۲؛   ،  ۶۳۲( .  
ف�ع �  در معنای  راغب  و  ی  از شاخهنگ��زمخ�ش است  عبارت  ف�ع  هائی که حول  د: 

 � ی،  درخت  (زمخ�ش ص۱۹۷۹رو�د   ،  ۴۷۱، اصفهائن راغب  ص۱۴۱۲؛   ،  ۶۳۲( .  
ن  خداوند   شَجَرَ   ایدر آ�ه ن�ی

�
ن معنا را برای اصل و ف�ع به کار بردە است: «ک   ة طَیّبَ   ةٍ همنی

صْ 
�
ماءِ» (ابراه�م:  أ ِ السَّ

رْعُها �ن
َ
ها ثابِتٌ وَ ف

�
ن درخت  ۲۴ل ) «اصل» در این آ�ه، ر�شه و پاینی

 و «ف�ع»، شاخه و برگ آن به کار بردە شدە است. 
ا�سان، از اول تا آخر عمر ا�سان با�ت   فر� بر خلاف جزء اص� و عن�ی�   یاجزا

همان عن� زائد و اضا�ن ا�سان زوال و فنا و تغی�ی است. جزء فر�،    در معرضن�ست و  



  
 122-99، صص:  91، شماره  1403، تابستان2، سري24فصلنامه اندیشه دینی دانشگاه شیراز، دوره    104

است که برگشت آن به معاد، واجب ن�ست و هنگام خوردە شدن توسط موجودات و  
مقداد،   (فاضل  ن�ست  آن لازم  بازگشت  د�گر،    -   ۴۰۷و    ۳۸۸  ، صص۱۴۰۵عنا� 

۴۰۹  ، آبادی،  ۲۰۹  ، ص۱۳۶۵؛ حسیین ، ئب ۲۱۶، ص  ۴  ، ج۱۳۸۲؛ اس�ت صص    ، تا ؛ �س�ن
قاری،  ۴۴۰  -  ۴۳۶  ص، ص ۱۴۳۲،  همو ؛  ۱۱۰  -  ۱۰۸ به باتوجه   . )۲۹  ، ص۱۴۲۸؛ 

ن در بخش «اجزای اص�» ب�ان نمودند، فهم�دە �  شود که  تع���ن که بر�ن از متل�منی
زوال و فنا بودە، قابل حلّ در موجودات    در معرضکه  است  فر�، شییئ    یمراد از اجزا

عبارت   به  است.  �ا    د�گر،د�گر  و  باشند  و چرئب �شک�ل شدە  از خون  اجزائئ که  به 
ن  ثابت باشند اجزااز�نی ، ۱۴۱۵جم� از ن��سندگان،  (  شود فر� گفته �  یروندە و غ�ی

 . )۴۰۷  ، ص۱۴۱۳زادە آم�، ؛ حسن۳۷۹ ، ص۱۴۰۵؛ طو�، ۶ ص
 معدوم  یاعادە . ۳. ۲

ن متکلمان امام�ه و مات��د�ه این است: که ا�ر   شییئ عدم محض  سؤال اسا� بنی
ن آن معدومِ   ، شود، در وقت ح�ش  شود �ا مثل آن؟ متکلمان محض برگرداندە �   آ�ا عنی

 اند: به سه دسته تقس�م شدە ، امام�ه و مات��د�ه در جواب به این پرسش
 ی معدوم  امتناع اعادە  -الف  

شود،  ی معدوم معتقدند: وقیت شییئ معدوم  غالب متکلمان امام�ه به امتناع اعادە
فرض اعادە  آن دادە شود؛ ز�را ا�ر به  یماند تا حکم به امکان اعادە ه��یت برای او با�ت ن� 

  ؛ ۳۹۶  -  ۳۹۴  ، صص۱۴۰۵گردد. (فاضل مقداد،  شود، د�گر وقت و زمان آن برن�
ص۱۴۲۲  همو، طو�،  ۴۱۸  ،  ص۱۴۰۴؛  اعادە  . )۱۱۹  ،  جایز بنابراین  معدوم  ی 

ن    یمتناع اعادەلذا این عدە با قول به ا   ن�ست.  معدوم، بازگشت ا�سان در روز رستاخ�ی
ن اجزای اص� ،  و روح و نفس ا�سان �   ،را �ا به تجمیع عنی   ، ص ۱۳۶۵دانند (حسیین

) و �ا برگشت ا�سان فقط ۴۲۲  -  ۴۲۰و    ۱۷۹  - ۱۷۷  ، صص۱۴۲۰؛ فاضل مقداد،  ۲۰۹
روح �   به   و  نفس  ن  ؛  ۸۷  ، ص۱۳۷۸؛ ملاصدرا،  ۲۳  ، ص۱۳۶۳دانند (طو�،  عنی

 ،   . )۳۴۲  -  ۳۴۱  ، صص۱۳۸۳اسفرایین
 معدوم  یجواز اعادە  -ب 

،  بر�ن از علمای امام�ه   �ف مرت�ن ،  ؛  ۱۴۶  -   ۱۴۵صص    ،۱۴۱۱(�ش محمدی گ�لائن
  ، صص ۱۴۱۹) و ا��� دا�شمندان مات��د�ه (غزنوی، ۷۷۴و  ۱۵۴ -  ۱۵۲ ، صص۱۴۲۱

۲۱۲  -  ۲۱۳  ،   -   ۱۷۴و    ۲۹  ، صص۱۴۲۸؛ قاری،  ۴۴۰  -   ۴۳۶  ، صص۱۴۳۲؛ �س�ن
) معتقد به  ۱۲۹  ، ص۱۴۳۰؛ ابن کمال پاشا،  ۳۳۲  -  ۳۳۱  ، صص۱۴۲۹؛ خ�ا�،  ۱۷۵

ی معدوم هستند. این دسته معتقدند که خداوند تمام اجزا و عنا� ��ش را  جواز اعادە 
 
�
 کند. ر � و حش م�ای آخرت  در �س از ن�ست و معدوم شدن، عینا

 تفص�ل  -ج 
بنابر ادلهاغلب   ی معدوم و  جواز اعادە  نق�، هر دو وجهِ   یدا�شمندان مات��د�ه 

اجزا تجمیع  هم  �عین  دارند؛  قبول  را  اجزا  اعادە پرا�ندە   یتجمیع  جواز  هم  و  ی  شدە 
،  ۱۹۰، ص  ۲  ، ج ۱۴۱۲معدوم را قبول دارند (حم� رازی،   و    ۱۳۴  ، ص۱۴۲۶؛ �س�ن

ە مقد�،۱۵۶ ،  ؛  ۱۵۴  ، ص۱۴۳۲؛ ابن بق�ی ؛ قاری،  ۴۴۰  -  ۴۳۶  ، صص۱۴۳۲�س�ن
؛ ابن کمال پاشا،  ۳۳۲  -   ۳۳۱  ، صص۱۴۲۹؛ خ�ا�،  ۱۷۵  -  ۱۷۴و    ۲۹  ، صص۱۴۲۸
 . )۱۲۹ ، ص۱۴۳۰
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خلود اجزای اص� و فر� از منظر امام�ه . ۳  

ا�سائن در ق�امت، آ�ا  ی  سؤال در این بحث آن است که از نظر قائلان به ح�ش اجزا
،   مادی   ی این اجزا ن ن اجزای اص� و فر� در  اابدی و  با�ت    تا روز رستاخ�ی ند؟ و آ�ا فر�ت بنی

 خلود وجود دارد �ا نه؟ 
 شوند: در نگاە ک�، متکلمان به دو دسته تقس�م �

 معدوم   یقائلان به امتناع اعادە . ۱. ۳
 این گروە به سه شاخه تقس�م شدند: 

  است. بر�ن از متکلمان معتقدند که «فقط اجزای اص� ا�سان» با�ت و خالد  - الف  
، اجزای اص� از دن�ا به �ای آخرت انتقال دادە �  ن شود؛ ز�را  در نت�جه در روز رستاخ�ی

  ن یفر� مستلزم تناسخ و رس�دن ثواب و عقاب به غ�ی خودش است؛ بنابرا  یح�ش اجزا
  ۴۰۷صص    ،۱۴۰۵(فاضل مقداد،    فر�  ی نه اجزا  ،ند افقط اجزای اص� جاودان و با�ت 

-  ۴۰۹  ،۳۸۸  ، آبادی،  ۲۰۹  ، ص۱۳۶۵؛ حسیین ،  ۲۱۶، ص  ۴  ، ج ۱۳۸۲؛ اس�ت ؛ سبحائن
، ۲۶۰  - ۲۵۹ ، صص ۱۳۸۲    . )۴۳۲، ص ۱ ، ج ۱۳۷۳؛ طالقائن

بع�ن از متکلمان معتقدند که «اجزای اص� و فر� ا�سان» با�ت و جاودان   -ب  
کند؛ چرا�ه  مادی را به �ای جاودان منتقل �   یال تمام اجزاز�را خداوند متع  است،

ن اجزای  پروردگار سبحان، قادر ع�  الاطلاق بر انجام هر امری است. این عدە فر�ت بنی
نگذاشته  فر�  و  برسد.    ،اند اص�  خودش  جزء  به  با�د  هر ک�  عقاب  و  ثواب  ز�را 

ن ن�   ست ابنابراین اجزای اص� و فر� ا�سان، جاودان و ابدی     رود و هیچ وقت از بنی
 . )۲۱۲ - ۲۱۱  ، صص۱۴۱۸؛ مروار�د، ۷-  ۴۶ ، صص ۱۴۱۳(مف�د، 
قابل�ت    - ج   ا�سان  فر�  و  اص�  اجزای   : مح�ش روز  در  ا�سان  تجرد  به  قائلان 

ن    و ابد�ت را ندارد؛ لذا هم اجزای اص� و هم فر� اضمحلال �افته و از بنی
گ

جاودان�
؛ ملاصدرا،  ۴۸  -  ۲۳  ، صص۱۴۲۵ماند (طو�،  با�ت �روند و فقط روح و نفس  �

صص۱۳۷۸ صص ۱۴۱۷  همو،  ؛ ۹۰  -   ۸۸  ،  نظ��ه   . )۳۶۰-  ۳۵۹  ،  متکلمان    یاین 
ب امام�ه بعد از خواجهف�لسوف  از سوی ب�ش�ت دا�شمندان   ،نص�ی تا زمان معا� م�ش

 است. پذیرفته شدە امام�ه 
 معدوم  ی قائلان به جواز اعادە . ۲. ۳

، باز�  تمام اجزای اص� و فر� را �س از معدوم شدن و ن�سیت
�
آف��ند  خداوند عینا
  ، �ف مرت�ن مراد از فنا، تف��ق و پرا�ندە شدن اجزا ن�ست، بل�ه    . )۱۴۵، ص  ۱۴۱۱(�ش

لُ وَ  «  یآ�ه   کهن�سیت و معدوم شدن است، چنان   ، مراد از آن وَّ
َ ْ
)  ۳» (حد�د:  رُ الآخِ هُوَ الأ

وَجْ  یَبْ�ت  كَ» (رحمن:  «وَ  رَ�ِّ فنا۲۶هُ  بر  دالّ  ،    یهمه   ی)  �ف مرت�ن خلایق است (�ش
 . )۱۴۶  - ۱۴۵ ، صص ۱۴۱۱

  نقد: 
معدوم شد ه��ت آن  اینکه   اول ی که  ن منت�ن  چ�ی ن  ن�ی ذائت  طوریبه  شود،� اش  که 

ط امکان حکم بر   ء، �ش د. وق�ع ماه�ت �ش برای او ن�ست تا مورد اشارە و حکم قرار گ�ی
ی آ�د و اعادە لذا تناقض پ�ش �   ؛ ممتنع است  وق�ع ماه�تاما در معدوم،    ،او است

 شود.  معدوم باطل �
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اعادە اینکه  دوم   ن لازم � ا�ر  متقابلنی اجتماع  باشد،  معدوم جایز  اجتماع  آ�د  ی  و 
ن باطل است؛ �س اعادە  ی معدوم ممکن  �عین ا�ر اعادە . ی معدوم جایز ن�ستمتقابلنی

از   ،اش ممکن ن�ست؛ در این صورتباشد، اعادە با جمیع لوازم و مشخصات و ازمنه
تمام لوازمش ممکن ن�ست؛   ناپذیر بودن برگشتدل�ل  به طر�ن اعادە ممکن و از طر�ن  

ن دو مت ،  ۱۴۰۵شود که باطل و محال است (فاضل مقداد، قابل �لذا مستلزم جمع بنی
 . )۱۱۹ ، ص۱۴۰۴؛ طو�، ۴۱۸، ص ۱۴۲۲همو،  ؛۳۹۶ -  ۳۹۴ صص

اینکه  سو  اخروی  ا�ر  م  دنیوی و  ء  آن دو �ش ن  بنی امت�ازی  ن رخ دهد،  به عنی اعادە 
ن  ن دو چ�ی بنی امت�از و فرق  به خودش �  ،نخواهد بود؛ ز�را عدم  �عین در    . شود منت� 

ن آنها فاصله �شدە است؛ بنابرا  عدمْ   ،حق�قت ن محال است (فاضل   نیبنی اعادە بعینه ن�ی
 . )۳۹۶ -  ۳۹۴ ، صص۱۴۰۵مقداد، 

ء و خودش فاصله ن�  عدمْ اینکه  چهارم   ن �ش شود و الا مستلزم تغایر وجود اول  بنی
ن وجود اول و و دوم خواهد شد، درحا�  دوم باطل است (فاضل مقداد،   که تخلل، بنی

 . )۱۸۰ ، ص۱۴۲۰همو، ؛  ۴۱۸ ، ص۱۴۲۲
اعادەاینکه  پنجم   بطلان  بر  ن  ن�ی نق�  دارد دلا�ل  دلالت  معدوم  ازجملهی  اخبار   ؛ 

 لقتُم لِ «خُ  : واردشدە از پ�ام�ب ا�رم (ص)
َ

ما تَنقُ فَناء» و «خُ لِللبقاءِ، �
ّ
لونَ  لقتُم لِلأبَد، و إن

  « اجزائئ مانند نفس    ،کند. در حق�قتی معدوم �دلالت بر امتناع اعادەمِن دار� إ� دار�
ن ن� اجساد عوض شدە    رود، گرچه وضع و شکل ظاهری� و روح ا�سان با�ت است و از بنی

  ، (ف�ض کاشائن خرازی،  ۳۹۲و    ۲۸۰  ،۲۷۵  ، صص۱۴۲۵باشد  ص  ۲  ، ج۱۴۱۷؛   ،
۲۴۹( . 

بر�ن فقط بر خلود اجزای اص�   ،معدوم  ین به امتناع اعادەقائلا  در م�ان  نیبنابرا
ن و  ،اجزای اص� و فر� یبع�ن د�گر بر بقا  ، قائل بودند  اجزای اص�   ی بر فنا  بر�ن ن�ی

شدن معدوم بر فنا و ن�ست  ین به جواز اعادە اما قائلا  ؛ نفس و روح  یو فر� و بقا
 عنا� عالم اتفاق دارند.  یهمه

 

مات��د�ه خلود اجزای اص� و فر� از منظر . ۴  
مادی ا�سان،   یسؤال اص� در این بخش آن است که از منظر مات��د�ه، آ�ا اجزا

ن  ن  استبا�ت و ابدی تا روز رستاخ�ی در فهم انتقال  روندە؟ پاسخ این سؤال�ا فائن و از بنی
ن �ا مثل اجزای اص� و فر� در ق�امت  نق�ش مهم دارد. ، عنی

ن ا�سانامات��دی متفق سنت و جماعت  دا�شمندان مکتب اهل  ها را  ند که خدا عنی
اعادە � از مرگشان  از تجمیع اجزا بعد  �ا  از عدم است  اعادە  اینکه  ل�ن در    ی کند و 

 شوند: بر دو دسته تقس�م � پرا�ندە، 
) یی معدوم (فاین شدن کل اجزاجواز اعادە  - الف  عالم هسیت

وجه قرار دادە است؛ لذا با  ابومنصور مات��دی موض�ع معاد را با نگاە سم� مورد ت 
آ�ه  به  �ف    یاستدلال  ماواتُ �ش السَّ وَ  رْض� 

َ ْ
الأ  َ ْ �ی

َ
رْضُ غ

َ ْ
الأ (ابراه�م:  «یَوْمَ تبدّل   «۴۸ (

ن و اهل و صفات   که  معتقد است ن خود زمنی ، تغی�ی و تبدّل عنی ن در روز ح�ش تبد�ل زمنی
ن�  �ی به جوهر و  بهشت از مشک و زعفران است و این تبدّل و تغی  آن است؛ ز�را زمنی

، با  ن   ۴۱۴، صص ۶ ، ج۱۴۲۶(مات��دی،  شودتأی�د �  ،فوق یبه آ�ه  توجه ماه�ت عنی
ن و آسمان  ،د�گر عبارتبه  . )۴۱۵  -   ی جمیع اجزا   پذیری� ها دل�ل بر فنا و پا�انتغی�ی زمنی
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با این استدلال، هم فنا و معدوم    . )۳۸۱، ص  ۷  ، ج۱۴۲۶این عالم است (مات��دی،  

 ی معدوم را ممکن دا�ستند. هسیت را تأی�د نمودند و هم اعادە عالمِ  یاجزا شدنِ 
حق�قت جسم ب�ان   یه.ق) در�ارە   ۳۷۰ابومنصور مات��دی و رازی حن�ن (متو�ن  

عنا�    یچه اع�ان و چه اعراض، دوام و بقائی ن�ست. همه  ،ند که برای اجسامنک�
ن �  استمحدث  مْ  عال ،  ۱۴۲۶شود (مات��دی،  رود و معدوم �و در زمان خا� از بنی
،  ۴۵۸، ص  ۲  ج به این نظ��ه،    توجه  آنان با   . )۳۴۶  -  ۳۴۵  ، صص ۱۴۲۲؛ رازی حن�ن

لُّ مَنْ نق�،    یبنابر ادله  ،در این صورت  . حق�قیت جز عدم برای اجسام قائل ن�ستند 
�
«ک

يْها فانٍ» (رحمن:  
�
لُّ ۲۶عَل

�
ءٍ هالِ�� إِّ� وَجْهَهُ» (قصص:  ) «و ک ْ َ ی که در �ای    )۸۸ �ش ن چ�ی

ن اجزاآخرت اعادە از معدوم � ،  ۱۴۲۵نه مثل آن (کوثری،    ،ا�سان است  یشود عنی
اجسام   یاین دسته از دا�شمندان مات��د�ه حق�قیت ثابت و با�ت برای همه  . )۴۳۶  ص

 قائل ن�ستند. 
اعادە  نقد:  امکان جواز  ی معدوم که در بحث «خلود اجزای  اشکالات موجود در 

 اص� و فر� از منظر امام�ه» بدان اشارە شد، در اینجا هم با�ت است. 
ی که اخبار، هر دو وجه جواز و عدم جواز اعادەازآنجائی   قائلان به تفص�ل:   -ب  

 � تأی�د  را  برخورد    ،کنند معدوم  در  دا�شمندان  از  را   ،سمع�ات  ا ببر�ن  وجه  دو  هر 
نمودە  قبول  بهاند ناخودآ�اە  ا�شان،  .  عالمْ باور  جواهر  است  آن  زا�ل    حق  و  معدوم 

مَّ ُ�عِ�دُەُ نق�  یچرا�ه ادله  ،شوند �
ُ
قَ ث

�
خَل

�
ذِي یَبْدَؤُا ال

�
نا  و ) ۲۷(روم:   »«هُوَ ال

�
ما بَدَأ

�
«ک

عِ�دُەُ 
ُ
قٍ ن

�
لَ خَل وَّ

�
 ست که خدا قادر به اعادە از معدوم است. گ��ای� آن ا  )۱۰۴(انب�اء:  «أ

اعادە جواز  به  فنا  ،معدوم  یاعتقاد  بر  (قاری،    یاجزا  یدلالت  دارد  عالم هسیت  کل 
ن   . )۱۴۴  ، ص۲۰۰۵ابن همام،  ؛  ۱۷۵  -  ۱۷۴  ، صص۱۴۲۸   ی بر�ن از اجزا   ،حالدرعنی

ابدی  ،عالم و  با�ت  فر�،  و  اص�  اجزای  است که    ، هرحالبه   . ند امانند  آن  قول حق 
ن اجزا  یاعادە ن معدوم �ا تجمیع عنی صحیح است    ،شدە در هر دو وجهپرا�ندە   یعنی
 . )۱۲۹  ، ص۱۴۳۰؛ ابن کمال پاشا،  ۲۹  ، ص۱۴۲۸قاری،  ؛  ۱۴۴  ، ص۲۰۰۵همام،  (ابن

باشد که آنان به فنا و ن�ست    طور ن به تفص�ل این شا�د وجه جمع در نظر قائلا
ن  ، مگر در هفت چ�ی «عرش، کر�، بهشت، جهنم، اهل بهشت،    : شدن کل عالم هسیت

، شوند (فائن و زا�ل ن�  ،اند که به اذن خداوند اهل جهنم و ارواح» معتقد گشته �س�ن
ە،  ابن  ؛۱۵۶  و   ۱۳۴  ، صص ۱۴۲۶ به «نق�    توجه  این قول با   . )۱۵۴  ، ص۱۴۳۲بق�ی
 رسد.  تر به نظر � معاد» در نزد آنان، وج�ه بودن 

پارادکس و    و�نی نق�، دچار  دا�شمندان مکتب مات��د�ه در برخورد با ادله   نقد: 
� اجساد، ازطر�ن تناقض شدە  ی معدوم را قبول دارند  هم اعادە   ،اند؛ �عین در بحث ح�ش
که عقل ارند، درحا� ا�سان قبول ند ی ی معدوم را بنابر قول به تجمیع اجزاو هم اعادە

ن تناق�ن اجتناب دارد.   از قبول چننی
ی معدوم، تمام عنا� عالم هسیت از جمله  ن به جواز اعادەاز نظر قائلا  ن،یبنابرا

ن � شوند  � اجزای ا�سان، معدوم   هم بر امکان    ،و� قائلان به تفص�ل  ؛ روند و از بنی
 ارند.  اجزای ا�سان تأ��د د یخلود اجزای ا�سان و هم بر فنا
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های علوم تجریب در خلود اجزای اص� و فر� �افته . ۵  
اجزاء عن�ی    یهای عل� در بقا �ا فناپرسش اص� در این بحث آن است که �افته

  ی اجزا  خودی� �شک�ل خودبه   یو آ�ا نظ��ه  ۱ا�سان و عالم طب�عت، چه نظری دارند؟
)  ۸۵  ، صتا ؛ فلچر، ئب ۵  ، ص۱۳۴۲عن�ی ا�سان و سایر موجودات (والد و د�گران،  

شدە در علوم تجرئب  از اصول پذیرفته  ،تواند درست باشد؟ برای پاسخ به این پرسش�
 ب��م:  بهرە � 

ا�سان را در    DNAتوانند  ها �تحق�قات دا�شمندان �شان دادە است که و�روس 
. دابلیو.  و ام  ۲ه ادی هر�ش کچنان   ،)۱۸۶  ، ص۱۳۴۲تج��ه و نابود کنند (والد و د�گران،  

�نگ هار�ور نی��ورک    ۳�سچِ  ن در کولداس�پ   در � در آزما�شگاە ژنت�ک کارن�ب واشنگنت
تأث�ی د�استازها    آسائن تحت به DNA   که آن  شدند   متوجه  DNAانجام آزما�ش روی �ک  

این  ادست  . )۱۸۷  -  ۱۸۶  ، صص۱۳۴۲(والد و د�گران،    شود �   تج��ه و متلا�ش   ورد 
ی  یدهندە�شان  ها آزما�ش  ،    DNAتج��ه و زوال    ،پ�ی ؛ ۲۸  ، ص۱۳۸۷است (دهقائن

د�گران،   و  فاط�۱۲۶  ، ص ۱۳۸۴حسیین  اصل،  ؛  معصو�  و  ؛  ۲۰  ، ص۱۳۹۸فرد 
 . )۶۵ ، ص۱۴۰۰وجود و د�گران، 

کل��ن» «لرد  ازجمله  دا�شمندان  از  زوال   عن�ی�   یمادە   ۴بر�ن  را  پذیر  جهان 
ن   . ) Thomson, 1862, pp 356- 375اند (دا�سته ن �منشأ عالم را بدین    ۵چانگسو شنی ن�ی

ن نمودە است که «ب�گ بنگ» توسط موجود فراطب�� �ا به اصطلاح خدا به  نحو تبینی
ر�اض�ات اثبات نمودە    با وجود آمدە است. ا�شان وجود خداوند را قبل از انفجار بزرگ،  

  » الساعهخلق «  ینظ��هاز سوی د�گر،    . )Changsoo Shin, 2016, pp 53-55است (
ز�ر سؤال رفت. آنان    ۷و فرانچسکو ردی   ۶لوئئ پاستوررا    »ح�ات�ش ح�ات از ئب پ�دا«�ا  

اثبات اینکه موجودات به  شوند،  خودی از موجود د�گر خلق ن� صورت خودبهبرای 
های مختل�ن انجام دادند و اثبات نمودند که «ح�ات فقط از ح�ات» به وجود  آزما�ش 

 Catholic  ؛ Feinstein, 2008, pp 1-128؛  Capanna, 1999, pp 178- 196(  آ�د �
Encyclopedia, 1913: Louis Pasteur ؛ والد  ۱۰۹  -   ۱۰۶  ، صص۱۳۷۵،  ۸مال�وس  ؛

 ). ۸۸ –  ۸۵  ، صصتا ؛ فلچر، ئب ۶ -  ۵  ، صص۱۳۴۲و د�گران، 
�  یهاش � آزما  ینت�جه  ن،یبنابرا �شان  تجرئب  عالم  دا�ش  عنا�  تمام  دهد که 

ن   همچننی و  �  �انجام  ،ا�سان  در   DNAهسیت  ن  بنی از  زمان  از گذشت  روند،  بعد 
 د. ن که اجزای اص� و فر� ا�سان قابل�ت بقا و ابد�ت ندار طوریبه

 

ن و مثل اجزای ا�سان از منظر امام�ه . ۶  ح�ث عنی
مسئله متکلمان عقل  یدر  بر�ن  از سوی  د�دگاە  بحث، سه  نقلمورد  و  گرای گرا 

 امام�ه ارائه شدە است: 
ن اجزای اص� و فر�. ۱. ۶  ح�ث عنی

  یبازگشت اجزای اص� و فر�، طبق ادله  ،از منظر دا�شمندائن چون شیخ مف�د 
و کتاب حساب  انجام  برای  نق�  و  این    ،عق�  د�دگاە  از  است.  وری  �ن و  لازم 

ن ارجا� را برای �س��ه  ،اند�شمندان ن  واجب �  ،حساب و کتابی  عقل چننی داند و ن�ی
 ، همچون:  ی نق�ادله

مَّ ا�
ُ
ونَ  «ث ُ َ هِمْ ُ�حْ�ش    ؛)۳۸(انعام:   »رَ�ــِّ
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�   به ن نزد پروردگار سبحان دلالت   یهمه   ح�ش موجودات و شعور عالم در روز رستاخ�ی

،  ۴۷  -   ۴۶  ، صص۱۴۱۳(مف�د،    دارد  به    وفای  . )۱۵۸  -  ۱۵۶،  ۱۴۲۱؛ محمدی گ�لائن
و  است،  ا�سان   �

جسمائن ن�  عنی تمامِ  ح�ش  مقت�ن  وع�د،  و  عن�    گرنهوعد  ن  عنی ا�ر 
 �
بطلان در حکمت    ��ش در روز ق�امت محشور �شود، مستلزم وق�ع عبث و   جسمائن

ن  خداوند خواهد بود.   ، «مِثل اش�اء» به سوی خداوند متعال  همچننی ن ا�ر در روز رستاخ�ی
ن اجزا درخصوصبرگشت دادە شود، با حکمت خداوندی    ی دادن ثواب و عقاب به عنی

بود   عن�ی�  خواهد  مخالف  ،    ا�سان  صص۱۴۲۱(محمدی گ�لائن  ،  ۱۵۶   -  ۱۵۸ ( .  
ن تمام اجزای اص�   شود. و فر� ا�سان به معاد انتقال دادە � بنابراین عنی

 فر� یعن�  یاص� و مثل اجزا یعن�  یح�ث اجزا. ۲. ۶
، اجزای اص� ا�سان درهرصورت   ، از منظر علامه ح� و فاضل مقداد و علامه ش�بّ

، در روز  ، ب شوند ند و در هیچ صورئت معدوم ن� ابا�ت و ابدی 
گ

ل�ه بعد از تفرق و پرا�ند�
ن اجزای اص� ا�سان به �شئه  نیشوند؛ بنابراجمع � مح�ش     ، شود آخرت منتقل �  یعنی

اجزا ن  و فر�    یاما عنی دادە ن�  بهزائدە  بازگشت  آخرت  مقداد،  �ای  (فاضل  شود 
،  ۱۷۷  ، ص۱۴۲۰ ،  ۲۰۹  ، ص۱۳۶۵؛ حسیین ؛  ۳۵۵  -  ۳۵۴، صص  ۲، ج  ۱۴۲۴؛ ش�بّ

  ، وم، اعتقاد به بازگشت مثل د  ینظ��ه   ی). لازمه۱۴۸  -  ۱۴۷  ، صص۱۳۸۳آشت�ائن
�شئه   یاجزا به  ا�سان  اص�  اجزای  ن  عنی انتقال  ز�را  است؛  آخرت  �ای  در   یفر� 

بخش ناقص�    که  بنابراین لازم است  . شود آخرت، فقط بخش اند� از ا�سان را شامل �
 فر� تکم�ل شود.   یا�سائن با مثل اجزا

ن نفس و روح، مثل اجزاء مادی . ۳. ۶  ح�ث عنی
ف�لسوف  امام�همتکلمان  ب  چون    ،م�ش آنان،  اتباع  و  ملاصدرا  و  طو�  همانند 

عن�ی و مادی ا�سان از   یدانند، معتقدند که اجزاحق�قت ا�سان را نفس و روح �
ن �  ن  رود، اما جوهر مجرد او �س از مرگ با�ت � بنی ماند. در نت�جه معتقد به ح�ش عنی

اص اجزای  مثل  ح�ش  و  ا�سان،  روح  و  آخرت  نفس  به �ای  مثا�)  (بدن  فر�  و   �
پذیر ن�ست، برخلاف جسم که فناپذیر و  هستند؛ ز�را نفس با�ت و ابدی است و زوال

ن  استاز�نی ص۱۳۶۳(طو�،    روندە  ملاصدرا،  ۲۳  ،  ص۱۳۷۸؛   ،  ۸۷  ، اسفرایین ؛ 
،  ؛۳۴۲ -  ۳۴۱  ، صص۱۳۸۳ توجه   درخور  ینکته . )۱۱۴ ، ص۱۷  ، ج۱۳۹۰طباطبائی

ب مبین بر زوال تمام اجزاء عن�ی و مادی  ل متکلمان ف�لسوفاین است که قو  م�ش
  ، اجزای ا�سان و تمام عنا� عالم ی های دا�ش تجرئب مبین بر زوال و فناعالم، با �افته 

تأی�د و تق��ت �  نحو به دقت و توجه است اینکه    درخور آنچه    شود. حد� و ظین 
نتایج دا�ش تجرئب مبتین بر ترد�د و احتمال است و ب�انگر نظر قط� ن�ست و ممکن  

   است این نظ��ه در آیندە تغی�ی پ�دا بکند. 
�   ن،یبنابرا ن ن �ا مثل ا�سان به �شئه  متکلمان امام�ه در رستاخ�ی اخروی، به سه    یعنی

ن همه  ای بر عدە  : د شون�دسته تقس�م   اجزای اص� و فر� در �ای� آخرت    یح�ش عنی
اجرانمعتقد مثل  و  اص�  اجزای  ن  عنی ح�ش  بر  بر�ن  قائل  ی د،  متکلمان انفر�  و  د، 

ب بر ح�ش مثل اجزاف�لسوف  ن نفس و روح به جهان آخرت    یم�ش اص� و فر�، و عنی
 اعتقاد دارند. 
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ن و مثل اجزای ا�سان از منظر مات��د�ه . ۷  ح�ث عنی
ن �ا مثل اجزا بدن ا�سان در �ای د�گر، به   یدا�شمندان مات��د�ه در باب ح�ش عنی

 شوند: دو دسته تقس�م �
 عنا� عالم)   یهمه  یی معدوم (فناقائلان به ح�ث از باب جواز اعادە . ۱. ۷

 یفنا و ن�سیت و سپس اعادە به شکل اول�ه   »بعث«ابومنصور مات��دی معتقد است:  
ن خود است ن اصل نخستنی  : یکند به آ�ه و استدلال � خ��ش است و این اعادە عنی

ە» (ا�اء:   لَ مَرَّ مْ اوَّ طَرَ��
َ
ذِي ف

�
لِ ال

ُ
   ؛ )۵۱«مَنْ ُ�عِ�دُنا ق

ن وجود او� است (مات��دی،    یکه اعادە �عین بعد    . )۲۱۵، ص  ۳  ، ج ۱۴۲۶دوم عنی
ن اجزای ا�سائن را در ق�امت محشور  از م ، خداوند سبحان عنی عدوم شدن اجزای ا�سائن
�ف یآ�ه  کهچنان،  نما�د �  : �ش

ذِي اْ�شَ  
�
ُ�حْيِيهَا ال لْ 

ُ
عِظامَ وَ ِ�َ رَمِ�مٌ ق

�
ُ�ْ�ی� ال ە»أ«مَنْ  لَ مَرَّ (�س:    ها اوَّ

 ؛  )۷۹ -  ۷۸
عنا�    یاز نظر این دسته، همه   ،بر بازگشت از ن�سیت و عدم دلالت دارد. در نت�جه

ن آنمعدوم و ن�ست �   عالمْ  ، عنی ن ها در ق�امت محشور  شوند، هرچند در وقت رستاخ�ی
(مات��دی،  � ج ۱۴۲۶شود  از ط��قه  . )۲۱۸  -  ۲۱۶، صص  ۳  ،  استدلال   یبنابراین 

ن اجزای ا�سانابومنصور مات��دی به آ�ات و روا�ات، به دست �  اعم اص�    ،آ�د که عنی
این قول متکلمان  شوند.  ی� اخروی محشور � در �شئه  ،فر�، �س از معدوم شدنو  

اجزا شدن کل  معدوم  و  «زوال  بر  مبین  �افته  یمات��د�ه  با   « هسیت علوم  عالم  های 
 شود. ظین و حد� تأی�د و تق��ت �  نحو به ،  تجرئب 

 . قائلان به تفص�ل۲. ۷
ن تمام اجزای اص� و فر�    ،بر�ن از دا�شمندان مات��د�ه  هم معتقد به تجمیع عنی

ن همه ،  به �ای آخرت اجزاء عن�ی ا�سان �س از معدوم و    یو هم قائل به ح�ش عنی
، ئب ۱۷۵  -   ۱۷۱،  ۲۹  ، صص ۱۴۲۸ن�ست شدن هستند (قاری،   ؛  ۱۱۰  ، صتا ؛ �س�ن

قول قائلان به جواز    . ) ۱۴۴  ، ص ۲۰۰۵همام،  ؛ ابن۴۴۰  -   ۴۳۶  ، صص ۱۴۳۲  همو،
های علم جد�د مبین «بر فنا و زوال کل عنا� عالم»، موافق و  ی معدوم با �افتهدەاعا

  ی بر�ن از اجزا  یعالم هسیت و بقا  یهماهنگ است، اما قول قائلان به تجمیع اجزا
 ندارد. عنا� عالم مانند ابدان ا�سان، با �افته 

گ
 های دا�ش تجرئب سازش و هماهن�

  ی ی معدوم معتقد باش�م، �ا به بقااز منظر مات��د�ه، چه به جواز اعادە   ن،یبنابرا
اعادە  (امتناع  پرا�ندە  اجزااجزاء  تمام  ن  عنی به  ق�امت  در  ا�سان  ح�ش  معدوم)،    ی ی 

 اش است. عن�ی
 

 ح�ث روح و نفس ا�سان. ۸
ا�سان از جنس    یآن است که آ�ا روح و نفس ناطقه  ، سؤال اسا� در این بحث
؟   پاسخ اجما� آن است که ا�ر نفس و روح جسمائن باشد  مادی است �ا مجرد و روحائن

به بحث ما در مورد عین�ت و مثل�ت بدن در معاد مرتبط خواهد شد، اما ا�ر نفس و  
 پژوهش مرتبط نخواهد شد. این  روح مجرد باشد به موض�ع 

 د�دگاە امام�ه در ح�ث روح و نفس ا�سان  . ۱. ۸
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گرو� از متکلمان امام�ه مانند شیخ صدوق و شیخ مف�د، روح را حق�قیت    -  الف
شیخ صدوق   . )۷۹  ، ص۱۴۱۳مف�د،  ؛  ۵۲  -  ۵۰  ، صص۱۴۱۴(صدوق،    دانند مجرد � 

است مادەکه    معتقد  از  نفس  آن    یجنس  مورد ک�ف�ت  در  اما  است،  نبودە  دنیوی 
ارائ ن� توض��  شیخ    . )۵۳  ، ص ۱۴۱۴(صدوق،  دهد  ه  فحوای کلام  ظاهر  بنابراین 

  ، صدوق، تجردِ نفسائن بدن است. �� از دلا�ل روحائن بودن نفس نزد شیخ صدوق 
مثً� پا�    ؛دادن ا�سان پرس�دە شدە استمرگ و جان  ینحوە   یسؤالائت است که در�ارە 

پل�دی  از  �ا ن�� شدن نفس  امر ها  با جسم  فرامادی است    یها  قابل درک و حسّ  که 
ن حق�قت   . )۵۴  -  ۵۰، صص  ۱۴۱۴(صدوق،    مادی ن�ست شیخ مف�د و ف�ض کاشائن ن�ی

لوازم مادە و    یروح را از عالم عقل و مجردات دا�سته است و روح ا�سائن را از همه 
،  ۷۹  ، ص۱۴۱۳(مف�د،    داندت� و خا� �   ،جسم   . )۲۶۸  ، ص۱۴۲۵؛ ف�ض کاشائن
ن با ادله د�گر  ، متکلمان ن�ی  : ازجمله ،)۳۵۰ - ۳۴۱، صص ۲ ، ج۱۴۲۴ی نق� (ش�بّ

» (ا�اء:    ی
ِّ
وحُ مِنْ امْر� رَئب لِ الرُّ

ُ
وح� ق كَ عَن� الرُّ

َ
ون

�
 ؛)۸۵«َ�سْئَل

از منظر این دسته    . )۴۶۷  -  ۴۶۶  ، صص۱۳۵۵ند (عام�،  اە قائل به تجرد روح شد 
ن اجزای اص� و فر� به �ای� آخرت انتقال دادە   ن نفس و روح و عنی از متکلمان، عنی

، ۴۷  - ۴۶ ، صص ۱۴۱۳شود (مف�د، �  . )۱۵۸ -  ۱۵۶، صص ۱۴۲۱؛ محمدی گ�لائن
ف�لسوف  ن هم متکلمان  ن�ی امام�ه  ب  و  م�ش بودە  امام�ه  علمای  از  این دسته  با  نظر 

مجرد است؛ چرا�ه اوً�: تمام    ، موجود   یبه ادله ان باتوجه معتقدند: نفس و روح ا�س 
محدودە  و  مکان  دارای  عالم  مادی  و  اش�اء  هستند  مادی  فضای  به  اشتغال  از  ای 

ن به   ،حسّ�ه نمود، و� بر مجردات و امورات عقل�ه  یها اشارەتوان بدانجهت � همنی
(طو�،    کرد حسّ�ه    یاشارە   توانمانند ا�مان، تفکر، تعقل و مواردی از این قب�ل ن� 

: امورات معقول    . )۱۵  -   ۱۳  ، صص۱۳۸۱زادە آم�،  ؛ حسن۴۷  -   ۳۸  ، صص ۱۴۲۵
�
ثان�ا

انقسام مجردات  مادی  �ستند،ن  پذیر و  امور  تقس�م  ،برخلاف  و  قسمت    پذیرند که 
،  ۴۸  -   ۴۷  ، صص ۱۴۲۵(طو�،   که ) و ازآنجائی ۷۰-   ۶۹، صص  ۶  ، ج۱۴۲۵؛ سبحائن

ن به  . )۲۴  ، ص۱۴۲۵پذیر ن�ست (طو�،  قست  ،ا�سائن جسم ن�ست  نفس�   سبب،همنی
ب امام�ه، نفس و روح ا�سائن از قسم ماد�ات  از نظر این دسته از متکلمان ف�لسوف م�ش

،  ۱۴۰۴ن�ست، بل�ه از قسم مجردات است که با�ت و جاودان إ� الأبد است (طو�،  
؛ ملاصدرا،  ۱۰۱  -   ۱۰۰  صص   ،۱۴۱۶همو،  ؛  ۲۴  -  ۲۳  ، صص۱۳۶۳  همو،  ؛۱۵۶  ص

،  ۳۶۰  -   ۳۵۹  ، صص۱۴۱۷همو،  ؛  ۸۷  ، ص۱۳۷۸   ۱۱۳، صص ۱۷  ، ج۱۳۹۰؛ طباطبائی
-  ۱۱۴  ، ن    ،درنت�جه از منظر این دسته از متکلمان  . )۲۴  -   ۲۳  ، صص۱۳۷۶؛ سبحائن عنی

  شود؛ چرا�ه اجزای اص�� مادی به �ای آخرت محشور �  ینفس و روح، و مثل اجزا
  ، صص ۱۳۰۲؛ ملاصدرا،  ۲۳  ، ص۱۳۶۳(طو�،    ا�سان نفس و روح است و نه مادی

واری،    ؛۸۸  ، ص۱۳۷۸همو،    ؛۳۶۰  -  ۳۵۹ ن ؛  ۴۲۳  -  ۴۲۲، صص  ۱  ، ج ۱۳۸۳محقق س�ب
 ،  . )۲۶۴ -  ۲۶۳، صص  ۶ ، ج۱۳۷۴طباطبائی

 ،دانند در این م�انجم� از متکلمان امام�ه جنس نفس و روح را از اجسام �  -ب  
  اند که از اول عمر تا آخر عمر� ا�سان را به اجزای اص� ا�سان تطبیق دادە   بر�ن حق�قت

 � استدلال  دسته  این  است.  با�ت  مانند  ا�سان،  افعا�  واقع�ت  ا�سان،  اوً�  کنند که 
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ن و مواردی از این قب�ل را درک و در�ارە  آنها حکم و قضاوت    یقدرت، علم، آمدن، رفنت
رد نبودە، عامه مردم، تصور و در� بر مجرد بودن از  آنکه این افعال مج کند، حال �

ن جسم است؛ �عین   : هر نف� که جزئ�ات را درک کند، �س خودش ن�ی
�
امور ندارند. ثان�ا

  . ) ۴۱۹   ـ ۴۱۸  ، صص۱۴۲۲نف� که مدرک جزئ�ات بودە، جسم است. (فاضل مقداد،  
اجزای اص� � را  ا�سان  مقداد حق�قت  فاضل  ر بنابراین  نفس  و  از  داند  بخ�ش  ن  ن�ی ا 

 داند. اجزای اص� در ا�سان �
تر، نفس و روح را از اجسام لط�ف  بع�ن د�گر مانند علامه مجل� با ب�ائن متفاوت 

دانند. ا�شان تجرد را مخصوص خداوند سبحان، و روح را جزء اجسام لط�ف مادی  �
روا�اتِ � ب�ش�ت  مردە  دانند؛ چرا�ه  با  روح  و همرا�  روح  قبض  بر  به    دال  انتقال  و 

ن  السلام و مواردی از این قب�ل، دلالت بر تجسم روح � وادی ن همنی کند؛ و خداوند عنی
بر�ن د�گر    . )۳۷۹، ص  ۲  ، ج ۱۳۸۶کند (مجل�،  روح را به �ای آخرت منتقل �

دانند (مروار�د،  نام آب � نفس و روح را از جنس جسم رقیق و لط��ن به   ی�چشمه
که قائل به جسم بودن نفس    ،ین در نزد این دسته از متکلمانبنابرا   . )۲۱۵  ، ص۱۴۱۸
ن نفس و روح، همراە اجزاء عن�ی به �ای آخرت انتقال دادە �او روح  شود. ند، عنی

ا�ر مادە بودن نفس و روح از منظر بر�ن از متکلمان اثبات شود، این نظ��ه با   نقد: 
  ؛ اجسام عالم» تداخل پ�دا خواهد نمود   یمبین بر «زوال همه   ،های علم جد�د �افته

نظ��هدرحا� امام�ه    یکه  متکلمان  از  دسته  روحکه  آن  و  �  نفس  مجرد  با    دانند را 
 . ت�س های علم جد�د در تنا�ن ن�افته

از متکلمان امام�ه، روح و نفس را از قسم مجردات دا�سته،    ز�ادی  یبنابراین، عدە 
ن  را از اقسام جسم مادی �ا لط�ف دا�سته  آنبر�ن د�گر،   اند. هر دو گروە به انتقال عنی

 نفس و روح به �ای� آخرت وفاق دارند. 
 د�دگاە مات��د�ه در ح�ث روح و نفس ا�سان . ۲. ۸

مات��دی بر اساس سخین از رسول خدا (ص) که دال بر منع ورود به این  ابومنصور 
بحث است، از ذکر حق�قت روح خودداری نمودند، و� از فحوی کلمات ابومنصور  

توان استخراج نمود که روح در نزد ا�شان، جسم لط�ف بودە است، و به  �   ،مات��دی
 ب�ان ا�شان: 

ُ فِیها»لِما أنَّ الروحَ تَدخُلُ �ن أجسادِهِ « ِ   ، ج ۱۴۲۶(مات��دی،  م، و تَنتَ�ش
   . )۱۷۳، ص ۱۰

شود؛ داخل شدن و انتشار شود و در جسم پخش � روح ا�سائن داخل در اجساد � 
ء مجرد در بدن معین و    ،در بدن، مخصوص جسم لط�ف است، اما برای انتشار �ش

مفهو� ن�ست؛ بنابراین منظور ا�شان جسم لط�ف است. ا�شان در ادامه به نفخ روح  
   گ��د: در جسد اشارە نمودە، � 

�ین عَن دخولِ  
َ
ف ت،  َ َ انتَ�ش وَ  عاء �ت ف�ه  ِ و�

نفخَت �ن إذا  الّ��ــــحَ  «ِلأنّ 
ِ الجَسَدِ بِالنَفخ� 

   . )۱۷۳، ص ۱۰ ، ج۱۴۲۶» (مات��دی، الروح� �ن
در جسد، کنا�ه از دخول و انتشار روح در جسد ا�سائن است که این    دم�دن روح

ن�ع استدلال، م�ّ�د جسم لط�ف بودن روح در ا�سان است. اب��کر احمد رازی حن�ن  
ن همانند شیخ مات��دی معتقد است که روح، جسم لط�ف، �ا باد مخصو� است؛   ن�ی

 ،    . )۱۶۹ -  ۱۶۶ ، صص۱۴۲۲بنابراین روح از منظر ا�شان، جسم است (رازی حن�ن
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با ادله  ن سازگاری دارد؛ چرا�ه  چنانچه قول به جسم لط�ف بودن روح،  ی نق� ن�ی

�ف « یاعتقاد به تجرد روح، مخالف آ�ه ِ عِبادِي» (فجر: �ش
ادْخُِ�ی �ن

َ
است؛ ز�را   )۲۹ف

دخول و وارد شدن در عباد، به معین دخول با ابدان است و برای مجرد، دخول و وارد  
ن قول  ی  اشارە   درخور� شدن معین و مفهو� ندارد؛ چرا�ه مجرد   حس�ه ن�ست. همچننی

�  ازجمله    ،به تجرد با بر�ن از احاد�ث ِ أجوافِ طیور� خ�ن
نَ �ن «إنّ أرواحَ بعض� المؤمننی

قُ 
�
ِ الجنترتع (تَعَل

» مخالفت دارد؛    یو تأو�   ة أو َ��حُ) �ن قَةٍ تحتَ العرش�
�
ناد�لَ معل

َ
إ� ق

بنابراین  ن در بهشت، همانند قناد�ل در ز�ر عرش آو�زان هستند.  چرا�ه ارواح مؤمننی
 . )۱۴۵  ، ص۲۰۰۵(ابن همام،  سم� منافات با تجرد روح دارند  یادله

اسماع�ل صفّار  بن  ابراه�م  الادل کتاب    از شارحان  ، اما  التوح�د  ةتلخ�ص    لقواعد 
معتقد است: جنس نفس و روح، جسم رقیق نورائن است که داخل بدن ج��ان دارد  

جس� که در داخل بدن ساری و جاری است �شان از جسم    . )۲۵۷  ، ص۱۴۳۱(صفار،  
ح�ات با�ت و ابدی دارد و قابل�ت    حْ رو لط�ف بودن نفس و روح است. از منظر صفار،  

و هلا  ندارد زوال  به    و )۲۶۲  و   ۲۶۰  ، صص ۱۴۳۱(صفار،    �  قائل  ا�شان  نت�جه  در 
ن روح به �ای آخرت است؛ ز�را رکن اص� ا�سان را نفس �  داند که قابل�ت  انتقال عنی

 ح�ات �س از مرگ دارد. 
ن معتقد است: روح تحت ن ن�ی د تأث�ی تج��ه و زوال قرار ن� صدرالمحققنی در   وی . گ�ی

 یآ�ه   کهن��سد: روح از فیوضات خداوند متعال است، چنانعلت جاودان بودن روح � 
�ف    �ش

» (حجر  فَخْتُ فِ�هِ مِنْ رُوِ�ی
َ
 ؛)۲۹، «وَ ن

دلالت بر اتصال روح به خداوند سبحان دارد و قوّت این ارتباط، دالّ بر ابدی و   
،  جاودان بودن آن است   �عة ثائن ن صدرال�ش   ۳۷۲و    ۳۶۲  ص ، ص۲۰۲۱(صدرالمحققنی

- ۳۷۳  .( 
نفس    ،دارند اتکا  روش سم�  به  در نت�جه دا�شمندان مکتب مات��د�ه به دل�ل اینکه  

،  از جمله روح و نفس  ،عالم هسیت   ی اجزا  که  معتقدند   و   د داننو روح را از اقسام جسم � 
ن روح و نفس ا�سان (جسم لط�ف) به    ،با�ت باشند �ا معدوم  چه در هر دو وجه، عنی

 شود. �ای� آخرت انتقال دادە � 
اشکال موجود در قول به مادە و جسم بودن روح و نفس که در بحث «د�دگاە    نقد: 

 مط�ح شد در اینجا هم با�ت است. امام�ه در ح�ش روح و نفس ا�سان» 
 

ینت�جه . ۹  گ�ی
ای ی معدوم دارند و از م�ان آنها عدەـ ب�ش�ت دا�شمندان امام�ه اعتقاد به امتناع اعادە۱

  ی اجزای اص� و فر� و بر�ن د�گر بر فنا  یبر خلود اجزای اص� فقط، و بع�ن بر بقا
ب امام�ه  نفس و روح معتقدند. قول متکلمان ف�لسوف   یاجزای اص� و فر� و بقا م�ش

�افته  با   �سیب و    ،های علوم تجرئب مبین بر «فنا و زوال تمام عنا� مادی» 
گ

هماهن�
نابراین،  بد و  پذیر دا�ش تجرئب تغی�ی و تطور ز�ادی �  یهرچند دستاوردها   حد� دارد. 

 قط� و �قیین ن�ست. 
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ی معدوم و تجمیع اجزاء پرا�ندە تقس�م جواز اعادە  یدسته ـ متکلمان مات��د�ه به دو  ۲
همه  . شدند  معدوم شدن  به  قائلان  �افته  ،عالم  یقول  بر  با  مبین  تجرئب  علوم  های 

ی دارد.  ی«زوال همه   عنا� اص� و فر� ا�سان» سازگاری ب�ش�ت
ن �ا مثل اجزای اص�۳ م شدند:  به سه دسته تقس�  ، ـ متکلمان امام�ه در بحث انتقال عنی

ن اجزای اص� و فر� به ق�امت شدند و بر�ن د�گر قائل به  عدە ای قائل به انتقال عنی
آخرت گشت �ای  به  فر�  اجزاء  مثل  و  اص�  اجزای  ن  عنی متکلمان ند.  اهانتقال 

ن ف�لسوف  ب امام�ه ن�ی صورت بدن مثا�) و  به ح�ش مثل اجزای اص� و فر� (به  م�ش
ن نفس و روح به �شئه  روی معتقدند. اخ یعنی

در بحث معاد،    شانئی گرا»دل�ل «نقلمکتب مات��د�ه به   اتفاق متکلمانِ ـ ا��� ق��ب به ۴
ن� اجزای ا�سان � عنی  اعم از اص� و فر� (و نه مثل) در ق�امت معتقد   ،فقط به ح�ش

 چه اعادە از معدوم باشد �ا تجمیع اجزاء.  اند؛ حال،شدە
ن ۵ بمتکلمان ف�لسوف   ـ بر�ن از متکلمان امام�ه و همچننی امام�ه جنس نفس و روح    م�ش

را از مجردات دا�سته، اما بر�ن د�گر از متکلمان امام�ه جنس آن را از اجسام مادە و �ا  
دا�سته لط�ف  �ای�  سه  هر    . اند جسم  به  روح  و  نفس  ن  عنی انتقال  به  قائل  دسته 

اند و معتقد جنس نفس و روح را از اقسام جسم دا�سته  اما   مات��د�هد. متکلمان  اناخروی 
ن نفس و روح به �ای� آخرت عالم هسیت ازجمله روح و    ی ند، چه اجزاابه ح�ش عنی

   نفس با�ت باشد �ا معدوم. 
، �شان  یکه ادلهنگارندە معتقد است ازآنجائی  ی� زوال  دهندەعق� و نق� و علوم تجرئب

ب امام�ه و بر�ن از قول «متکلمان ف�لسوف  ،است تمام عنا� مادی عالم نایو ف م�ش
اجزا اص� و فر� ا�سان و بقاء نفس و روح» با    یدا�شمندان مات��د�ه» مبین بر «فنا

ی دارد؛ در نت�جه ن نفس و روح و مثل   ،قواعد عق� و نق� موافقت و سازش ب�ش�ت عنی
 شود. اجزای عن�ی به �ای آخرت منتقل �

 

 ها �ادداشت 
 اند. ن��سندگان ه�چگونه تعارض مناف� گزارش نکردە

، ر. ک: رساله . برای مطالعه ۱ ی «برر� تطب��ت عینّ�ت و مثلّ�ت اجزاء اص�  ی ب�ش�ت ی دک�ت
ن عار�ن  ن��سندە: حسنی مات��د�ه»،  و  امام�ه  از منظر  معاد  در  بدن  راهنما:  و فر�  استاد  ن�ا؛ 

؛   . ۱۴۰۲دا�شگاە اد�ان و مذاهب، قم، ایران، مصط�ن سلطائن
2. A.D.Hershey 
3. M.W.Chase 

لرد کل��ن (۴ تامسون  و�ل�ام   .William Thomson Lord Kelvin  ،( ن ، فدانا�ن �ر و   دانک � �ی
در دا�شگاە گلاسکو   � �طب یسال استاد فلسفه   ۵۳بلفاست  متولد که    است ئی ا �تان� مهندس ب� 

 ە است. بود
ن (. چانگسو  ۵ ن ژئوف  تماماستاد)،  Changsoo Shinشنی از    سئول �منابع انرژ   مهند�  ک گروە ��ی

 .  دا�شگاە م� سئول کرە جنوئب
  ا و از دول، ژور   الت�ا م�لادی در    ۱۸۲۲دسام�ب    ۲۷  )، متولد Louis Pasteurلوئئ پاستور (  . ۶

 . اوستاز    کردنزە �پاستور   و ابتکارائت چون   است  فرا�سوی مشهور  شناسانز�ست   و   دانانش�� 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3%D9%88%DB%8C
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۷) ردی  فرانچسکو   .Francesco Redi  متولد ،  پزشک  م�لادی،  ۱۶۲۶  ی ه �فور   ۱۹) 
ا ،  شناسست �ز  و ا �تال یشاعر  بن  ئی  «پدر    تجرئب   شنا�� ست�ز   گذارانان �از  به  ملقب  و 

 است.  ن»�ن�  شنا�انگل 
، کا �مشهور آم�   یسندە �ن� )،  Alida Malkos(  . آل�دا مال�وس۸ در    م�لادی ۱۸۸۸سال    متولد   ئی
   ، که ورک�� ین

گ
به تص�   پاستور را در کتاب «لوئئ   لوئئ   هایش �و آزما   زند�   �دە کش  ر �پاستور» 

 است. 
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اث.  ). الس�د احمد شحاته، و عبد الله محمد اسماع�ل  قاهرە: المکتبه الازه��ه لل�ت
. جمهرە اللغه). ۱۹۸۸حسن. ( . ابن در�د، محمدبن۴ ن وت: دار العلم للملاینی  . ب�ی
. تهذ�ب اللغهق).   ۱۴۲۱احمد (. ازهری، محمدبن۵ اث العرئب وت: دار اح�اء ال�ت  . ب�ی
ابن ۶ (شمس پاشا،  کمال.  المات��د�ه).  ق ۱۴۳۰الدین  و  الاشاعرە  ن  بنی الاختلاف  اردن:    . مسائل 

 .  دارالفتح للدراسات و الن�ش
التوح�د�ة  ).  ۲۰۰۵الدین، محمدبنعبدالواحد (همام کمال. ابن ۷ المسایرە �ن علم ال�لام و العقائد 

 لبنان: بیبلوس.  . المنج�ة �ن الآخرة
آبادی، محمدجعفر (۸ ح تج��د العقائد الساطعه).  ۱۳۸۲. اس�ت ن القاطعه �ن �ش اهنی قم: مکتب    . ال�ب

 الأعلام الإسلا�. 
، ملااسماع�ل (۹  قم: دف�ت تبل�غات اسلا�.  . انوار العرفان). ۱۳۸۳. اسفرایین

رە:  . قاه)تحقیق ها�س پی�ت لنس( ).  أصول الدین (بزدوی ق).  ۱۴۲۴محمد. ( . بزدوی، محمدبن۱۰
اث.   المکتبه الأزه��ه لل�ت

ح المصطلحات ال�لام�هق). ۱۴۱۵. جم� از ن��سندگان. ( ۱۱  . مشهد: آستان قدس رضوی. �ش
ار (۱۲ . لبنان: مکتبة  الموسوعة الجامعة لمصطلحات الفکر العرئب و الإسلا�).  ۲۰۰۶. جها�، ج�ی

ون.   لبنان نا�ش
وت: دار العلم  ج اللغة و صحاح الع���ةالصحاح تا ق). ۱۳۷۶حماد. ( بن. جوهری، اسماع�ل۱۳ . ب�ی

 . ن  للملاینی
 قم: بوستان کتاب.  . الحجج البالغه ع� تجرد النفس الناطقه). ۱۳۸۱آم�، حسن ( زادە. حسن۱۴
( آم� زادەحسن.  ۱۵ حسن  ح�ق).  ۱۴۱۳،  علامه  الاعتقاد  تج��د  ح  �ش �ن  المراد  قم:  کشف   .

 مؤسسة الن�ش الإسلا�. 
۱۶  .  ، تهران: مؤسسه    ). تحقیق: مهدی محقق(  . مفتاح اللباب  . )۱۳۶۵مخدوم ( بنابوالفتححسیین

 مطالعات اسلا�. 
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، مژگان، ۱۷ ،   کاظم،  ،پ��ور . حسیین ن قهرمائن ). ارز�ائب ب�ان  ۱۳۸۴س�دنا� (   ،استاد و  ،محمدحسنی
ن  ن رت بعد  های کورتکس  در سلول  P38  و  ATF -2های  پروتینی از القای مرگ سلو� در مدل  جننی

 . ۱۳۱- ۱۲۶، ) ۲۷(۷  ،فصلنامه پزش� �اخته»،  DNAصدمه به 
ح ال�اقوت). ۱۳۶۳یوسف. (بن. ح�، حسن۱۸ . أنوار المل�وت �ن �ش �ف الر�ن  . قم: ال�ش
 . قم: مؤسسة الن��ش الإسلا�. المنقذ من التقل�دق). ۱۴۱۲رازی، سد�دالدین، (حم�. ۱۹
ح عقائد الإمام�هق).  ۱۴۱۷(   س�دمحسن. خرازی،  ۲۰ . قم: مؤسسة  بدا�ه المعارف الإله�ه �ن �ش

 الن�ش الإسلا�. 
ح العلامه الخ�ا� ع� النون�هق). ۱۴۲۹مو�. (. خ�ا�، احمدبن۲۱  . قاهرە: مکتبه وهبه. �ش
 . تهران: دا�شگاە تهران. لغت نامه دهخدا ).  ۱۳۷۷ا��ب ( . دهخدا، ع� ۲۲
۲۳) حسا   ، دهقائن هسته ۱۳۸۷.  اجسام  نقش  ژن  PMLای  ).  ب�ان  ل  کن�ت کنگرە    . در  ن  اولنی

آن و کار�ردهای  ز�ست    . سیتوتکنولوژی  پا�ه، گروە  علوم  دا�شکدە  مشهد:  فردو�  دا�شگاە 
 شنا�. 

، اب��کراحمد (. رازی۲۴ ح بدء الاما�). ق۱۴۲۲حن�ن وت: دار ال�تب العلم�ة.  . �ش  ب�ی
ن اصفهائن . راغب۲۵ وت: دار القلم.  . مفردات ألفاظ القرآنق). ۱۴۱۲محمد. (بن، حسنی  ب�ی
ی، محمودبن ۲۶ وت: دار صادر. أساس البلاغه). ۱۹۷۹عمر. ( . زمخ�ش  . ب�ی
، جعفر ( ۲۷ زخ�ه). ۱۳۷۶. سبحائن  مؤسسه امام صادق.  قم:  . الح�اە ال�ب
، جعفر (.  ۲۸ ح تج��د الاعتقاد قسم  ).  ۱۳۸۲سبحائن قم: مؤسسة    . الاله�اتکشف المراد �ن �ش

 الإمام الصادق عل�ه السلام. 
، جعفر ( . ۲۹  قم: مؤسسة الامام الصادق.  . رسائل و مقالات).  ق۱۴۲۵سبحائن
۳۰) منط�ت ).  ۱۳۶۱. سجادی، جعفر  ، کلا�،  فلس�ن اصطلاحات  (شامل  علوم عق�  ).  فرهنگ 

 تهران: انجمن اسلا� حکمت و فلسفه ایران. 
، س�د  ۳۱ ن �ن معرفه اصول الدین).  ق۱۴۲۴عبدالله (. ش�بّ  قم: انوار الهدی.    . حق ال�قنی
�ف۳۲ ، س�دمرت�ن (. �ش ە �ن علم ال�لام). ق ۱۴۱۱مرت�ن  مؤسسة الن�ش الإسلا�.  قم:  . الذخ�ی
ازی،  صدرالدین. ۳۳  نا. تهران: ئب .  الح�ش ). ۱۳۰۲( ]ملاصدرا [ ابراه�ممحمدبنش�ی
ازی،  صدرالدین.  ۳۴ العلوم  ).  ۱۳۷۸(   ]ملاصدرا [  ابراه�م محمدبنش�ی ا�ار  �ن  الاله�ه  المظاهر 

 . تهران: بن�اد حکمت اسلا� صدرا   . ال�مال�ه
ازی،  صدرالدین.  ۳۵ �ه).  ق۱۴۱۷(  ]ملاصدرا [   ابراه�ممحمدبنش�ی  تهران: منشورات الحکمة.   . الح�ش
، عب�دالله۳۶ ثائن �عة  ن صدرال�ش ( مسعودبن . صدرالمحققنی العلوم ).  ۲۰۲۱المحبوئب  تعد�ل  ح  �ش

 . استانبول: رئاسة الشؤون الدین�ة. )تحقیق محمود آی و مصط�ن برص بوغا (  (قسم ال�لام). 
 قم: المؤتمر العال� للشیخ المف�د.   . الاعتقادات). ق۱۴۱۴ع� (. صدوق، محمدبن ۳۷
 قاهرە: دار السلام.  . التوح�دتلخ�ص الادله لقواعد ). ق ۱۴۳۱اسماع�ل (بن. صفار، ابراه�م ۳۸
، نظر ع� ( ۳۹  تهران: رسا.  . کاشف الأ�ار).  ۱۳۷۳. طالقائن
ن (.  ۴۰ ، محمد حسنی ان).  ۱۳۷۴طباطبائی ن س�د محمد باقر موسوی  (تحقیق:  .  ترجمه تفس�ی الم�ی

 . قم: دف�ت انتشارات اسلا�. )همدائن 
۴۱  . ، ن   طباطبائی القرآن).  ۱۳۹۰(   محمدحسنی تفس�ی  �ن  ان  ن الاعل�  ب  . الم�ی مؤسسه  وت:  �ی

 للمطبوعات. 



   
  

   117 حشر عین و مثل اجزاء بدن انسان در معاد از منظر امامیه و ماتریدیه
تهران:    ). : احمد حسیین اشکوریتحقیق( .  مجمع البح��ن).  ۱۳۷۵محمد ( بن. ط���، فخرالدین۴۲

 مکتبة المرتض��ة. 
الدین . طو�،  ۴۳ قم: حوزە علم�ه    ). : ع� ر�ائن گلپا�گائن تحقیق(   . قواعد العقائد).  ق۱۴۱۶(  نص�ی

 قم.  
الدین. طو�،  ۴۴  قم: دارالحکمه.  . تج��د الاعتقاد)، ق۱۴۰۴(  نص�ی
الدینطو�،  .  ۴۵ وت تلخ�ص المحصل المعروف بنقد المحصلق). ۱۴۰۵(  نص�ی  . نا : ئب . ب�ی
الدینطو�،  .  ۴۶ ح: از ابو عبد الله زنجائن بقاء النفس بعد فنا الجسد ).  ق۱۴۲۵(   نص�ی قاهرە:  .  ، �ش

اث.   المکتبة الازه��ة لل�ت
الدینطو�،  .  ۴۷ التسل�م).  ۱۳۶۳(  نص�ی ایوانوف).   . تصورات �ا روضة  تهران:    (ترجمه: ولادم�ی 

 ��ش جا�. 
س�دمحمد ( ۴۸  : مکتب الس�د الداماد. ا جئب  . لطائف غیب�ه). ۱۳۵۵. عام�، م�ی
الدین  ق).    ۱۴۱۹. غزنوی، احمد بن محمد. (۴۹ .  ) عمر وفیق داعوق  : تحقیق( ).  (غزنویأصول 

وت: دار   البشائر الإسلام�ة. ب�ی
شدین).  ق۱۴۰۵عبدالله (مقداد، مقدادبنفاضل .  ۵۰ ن إ� نهج المس�ت قم: کتابخانه    . إرشاد الطالبنی

. مرع�ش  اللهآ�ت  نج�ن
�ه).  ق۱۴۲۰عبدالله (مقداد، مقدادبنفاضل .  ۵۱ ح الفصول النص�ی مشهد:    . الانوار الجلال�ه �ن �ش

 مجمع البحوث الاسلام�ة. 
مقدادبن فاضل.  ۵۲ (مقداد،  ال�لام�ه).  ق۱۴۲۲عبدالله  المباحث  �ن  الاله�ه  دف�ت    . اللوامع  قم: 

 تبل�غات اسلا�. 
های خشک  از نمونه   DNAخراج  ت ). اس۱۳۹۸اسد (  ،  اصلمعصو�زهرا، و  فرد، س�دە . فاط� ۵۳

وژن مایع.   شنا�  فصلنامه ز�ست شدە گ�اە و قارچ با رو�ش ��ــــع، ا�من و بدون استفادە از نی�ت
 . ۲۷-۲۰)،  ۳(۱۴، سلو� و مول�و� گ�ا�

(ئب ۵۴ فلچر  امروزتا).  .  ا�سان  نظر  از  توک�(  . تکامل  تهران: چاپخانه    )صابریترجمه: محمدرضا 
 فاروس ایران. 

، (ئب ۵۵ ح تج��د ال�لام . تا). ف�اض لاه��ب  اصفهان: ��ش مهدوی.   . شوارق الالهام �ن �ش
، محمدبن ۵۶  قم: انتشارات ب�دار.  . ةانوار الحکم). ق۱۴۲۵مرت�ن (. ف�ض کاشائن
ح کتاب الفقه الا��ب (قاری).  ق ۱۴۲۸محمد (سلطانبن. قاری، ع�۵۷ محمد  مصحح: ع� (   . )�ش

وت: دار ال�تب العلم�  ). دندل  . ةب�ی
وت: دار ال�تب العلم�ه.   . العق�دە و علم ال�لام). ق ۱۴۲۵محمد زاهد (. کوثری، ۵۸  ب�ی
وت: دار ال�تب العلم�ه.  ة. تاو�لات اهل السن).  ق۱۴۲۶محمد ( . مات��دی، محمدبن۵۹  ب�ی
آل�دا  ۶۰ مال�وس،  پاستور  ). ۱۳۷۵(.  جد�دیترجمه (  . لوئئ  نا�  و    : تهران  ). :  عل�  انتشارات 

 .
گ

 فرهن�
ن ).  ۱۳۸۶. مجل�، محمدباقر (۶۱  تهران: انتشارات اسلام�ه.  . حق ال�قنی
واری، هادی۶۲ ن .   أ�ار الحکم. ). ۱۳۸۳(  . محقق س�ب  قم: مطبوعات دیین
، محمد (۶۳  قم: مکتب الاعلام الاسلا�.   . تکملة شوارق الالهام). ق۱۴۲۱. محمدی گ�لائن
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 مشهد: استان قدس رضوی.  . تنبیهات حول المبدا و المعاد).  ق۱۴۱۸. مروار�د، حسنع� ( ۶۴
 قم: المؤتمر العال� للشیخ المف�د.   . النکت الاعتقاد�ه). ق۱۴۱۳محمد ( د، محمدبن. مف�۶۵
، م�مون۶۶ وت: دار ال�تب العلم�ه.  . بحر ال�لام). ق۱۴۲۶محمد ( بن. �س�ن  ب�ی
، نجم الدین عم��ن۶۷ ح مخت� العقائد  تا).  احمد (ئب محمد بن. �س�ن ر�اض:  (�سخه خ�).  �ش

 مکتبة المل� فهد الوطن�ة.  
، عبدالله بن۶۸ کات) ( . �س�ن ح العمدة �ن عق�دة أهل السنة و الجماعة  ).  ق۱۴۳۲احمد (أبوال�ب �ش

الاعتقاد �ن  اسماع�ل  محمد   عبدالله  : تحقیق( ).  (بالاعتماد  الازه��ة  )عبدالله  مکتبة  قاهرە:   .
اث.   لل�ت

، عبدالله بن.  ۶۹ کات) (احمد  �س�ن ). بغداد: مکتب  العمدە �ن أصول الدین (�س�ن ).  ق ۱۴۲۱(أبوال�ب
 و معهد الدرە للحاسبات. 

۷۰) د�گران  و  ج�ج،  والد،  ح�ات).  ۱۳۴۲.  بهزاد(.  شناخت  محمود  چاپخانه  ).  ترجمه:  تهران: 
 فردو�. 

وجود،  ۷۱ ن�ت آ.  ،  زادەرش،  و محمد مقدم،  خدادادی  ،داود با�ت مرضا  غلا   ،رجائئ زادەابراه�م  ، 
ن ۱۴۰۰(   مطالعات قرآن و علوم   . ). نگرش قرآن و ش�� در مورد پ�دا�ش ح�ات در س�ارە زمنی

   . ۸۵- ۵۸)،  ۹(۵، دا�شگاە جامعة المصط�ن العالم�ة
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