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Abstract 
The attribute of divine knowledge has always been one of the 

most controversial attributes of God.   This attribute has given 
rise to various discussions due to its object. God's self-awareness 
is one of the issues related to divine knowledge that precedes all 
or many of the issues related to this attribute. The history of this 
issue can be explored in pre-Islamic philosophies, such as Greek 
and Alexandrian philosophy, but at least since the beginning of 
the second century of the Hijri, it has been one of the theological 
questions of interest to Muslims. At the end of the second 
century of Hijri, and before “Metaphysics” and “Theologia” 
were translated, a philosophical explanation of the issue of 
God's self-awareness can be seen in the statements of Imam 
Reza (peace be upon him). The Imam, by using the word “al-
Mu'allima”, denies the self-awareness of God Almighty, which, 
considering the structure of the speech, the method of 
reasoning, and other statements of the Imam about the self-
awareness of God Almighty, it becomes clear that only one type 
of self-awareness is denied from God, and that is acquired 
knowledge of oneself, which is realized only because of the 
presence of “another”. 

Keywords: Self, Self-awareness, Acquired knowledge, Present 
knowledge, Attributes of the essence, Attributes of the Act. 
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 خودآ�ا�� خداوند در ب�انات امام رضا (ع)
 

               ۱محمدهادی توک� 
 

 چک�دە
از بحث  ال� هموارە  ت��نصفت علم  ن این    برانگ�ی بودە است.  صفات خداوند 

قِ آن، مباحی� متن�ع را پد�د آوردە است. خودآ�ا�� خداوند 
�
صفت از جهت متعل

�ا �س�اری از  از آن بر تما�  از جمله مسائل م��وط به علم ال� است که بحث 
سابقه دارد.  تقدم  صفت،  این  به  م��وط  �مسائل  را  مسأله  این  در ی  توان 

کم ی یونان و اسکندر�ه، کاو�د، اما دست، همچون فلسفههای پ�شااسلا�فلسفه
� مورد توجه مسلمانان بودە است. 

از اوا�ل قرن دوم هجری، �� از سؤالات اله�ایت
در اواخر قرن دوم هجری، و پ�ش از آنکه «مابعدالطب�عة» و «اثولوج�ا» ترجمه  

� مسألهنشو 
ن فلس�ن چشم م رضا (ع) بهی خودآ�ا�� خداوند در ب�انات اماد، تبینی

ن واژەخورد. امام (ع) با به � » خودآ�ا�� خداوند متعال را ن�ن  ةی «المعلمکارگرفنت
ن لحاظ سائر ب�انات کردە است که با لحاظ ساختار سخن، نحوە ی استدلال و ن�ی

� روشن  متعال،  خداوند  خودآ�ا��  خصوص  در  تنها گونه ا�شان  ای شود که 
گونه عبارت است از علم حصو� به  شدە است، و اینخودآ�ا� از خداوند سلب 

 به
�
 گردد. سبب حضور «د�گری» محقق �خود، که �فا

، صفات فع�  واژ�ان کل�دی:     . خودآ�ا�، علم حصو�، علم حضوری، صفات ذایت
 

 مقدمه . ۱
مباحث م��وط به اسماء و صفات ال�، از قرن دوم هجری مورد توجه مسلمانان  

) و مباحث  ۵۸۲-۴۸۳و صص   ۲۲۲-۱۵۷ق، صص۱۴۰۰ر.ک: اشعری،  بودە است (
� اسم و صفات، معایف آنها و خصوص�ات هسیت  �  متنو� که در خصوص چ�سیت شناخیت

اثِ برجای  سازی اسماء و  خویب بر مسألهب�ت (ع) وجود دارد، به ماندە از اهلآنها در م�ی
ت��ن  ال� �� از بحث  صفات ال� در آن روزگار دلالت دارد. در م�ان صفات، علم ف برانگ�ی

از مهم  این صفصفات خداوند است و خودآ�ا�� خداوند  به  ت  ت��ن مسائل م��وط 
ف خداوند به  که بر پا�ه  است ی آن، مسائل مه� همچون لِمّ�ت آف��نش و علم پ�شنی

ات برر� � 
َ ��
�
گذاری� پرسش از خودآ�ا�� خداوند متعال در  شود. در خصوص تار�ــــخ ک

رسانند؛ طبق نقل کلییف و  امام باقر (ع) �سلام، روا�ات امام�ه ما را به روزگار  جهان ا
رة» از امام باقر (ع) پرس�د:  باب��ه، شخ� به ابن

�
 نام «فض�ل بن سک

دا�ست که او واحد است؟ دوستانِ شما در آ�ا خداوند جلّ ذکرە، پ�ش از خلقت �
ا�ش نظر دارند؛ عدە این خصوص، اختلاف  از  تبارک و  ای  باورند که خداوند  این  بر  ان 

  : داند �عیف گ��ند که � تعا� به وحدتِ خود، پ�ش از خلقت آ�اە بود، و بر�ف د�گر �
از ذات  آ�ا�ْ [  »دهدانجام �« متأخر  و  است  از�ن]فعل  هم؛  او  فعل [ا�نون  رو  که 

______________________________________________________________ 
                 .)نویسنده مسؤول(ایران    قم،   استادیار گروه پژوهشی فلسفه و کلام، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،   1

mhtavakoli@rihu.ac.ir    
https://doi.org/10.22099/jrt.2024.49593.3006 

 01/1403/  19تاریخ پذیرش:            18/01/1403تاریخ بازنگري:            06/12/1402تاریخ دریافت:  
          

https://doi.org/10.22099/jrt.2024.49593.3006
https://orcid.org/0000-0002-1107-8204
https://doi.org/10.22099/jrt.2024.49304.2992


  25  خداوند در بیانات امام رضا (ع) خودآگاهیِ

 

که قبل از خلقت، واحد بودە است    داند �  ]صورت گرفته و خلقت محقّق شدە است
شَْ�اءِ)، و معتقدند که ا�ر ما بپذی��م که او هموارە  

َ ْ
بْلَ فِعْلِ الأ

َ
ەُ ق ُ ْ �ی

َ
 غ

َ
هُ �

َّ
ن
�
مُ أ

�
يَوْمَ َ�عْل

�
هُوَ ال

َ
(ف
صورت، امری د�گر را  اینکه «او غ�ی از خودش ن�ست» عالم بودە است، �س در اینبه

ف نگاشت:  هدر ازل�ت همراە با او محقّق دا�ست ا�م... امام (ع) در پاسخ این شخص چننی
،    )تعا� ذکرە  و   تبارک(خداوند   ؛  ۱۰۸، ص۱ق، ج۱۴۰۷هموارە آ�اە بودە است (کلییف

 ).  ۱۹۸ق، ص۱۳۹۸باب��ه، ابن
ی اص� این سؤال این است که آ�ا� خداوند  شود، مسألهطور که ملاحظه �همان

؟    ی حق�قیت متمایز از مثابهبه خود، به د�گری، آ�ا مستلزم حضور د�گری است �ا خ�ی
ْ ندا�ستهعدە رو، بر ثبوت علم خداوند به خودْ و  اند و از�نای آن را مستلزم حضور غ�ی

ت��ــــح کردەیصفات کمال�ه عدە اش  و  بهاند  د�گر،  خداوند  ای  علم  مطلق،  صورت 
ا� بودن علم خداوند،  اند. امام (ع) با ب�ان صفت کم متعال را صفت فع�� او تل�ت کردە

به  را  آن   ، غ�ی به  او  علم  و  خود  به  او  علم  از  به  اعمّ  وط  م�ش ازل�ه که  ورت  �ف نحو 
مْ    -از جمله خلقت و آف��نش -   ق�دیهیچ

�
ن�ست، برای خداوند ثابت دا�سته است (ل

رُە
�
 ذِك

�
 تَبَارَكَ وَ تَعَا�

�
ُ عَالِما  ). يَزَلِ ا��

� خداوند دلالت دارد، در روا�ات  علاوە بر این روا�ت، که ��ح
 بر خودآ�ا�� اطلا�ت

�
ا

عالم�ت خداوند، بدون اختصاص بحث به علم به خود �ا  ثبوت وصف    ، از متعددی
، به   ورت ازل�ه �اد شدە است و عالم�ت بدون تحقق معلو� زائد بر ذات،  علم به غ�ی �ف

  ، (کلییف است  شدە  ثابت  خدا  ج۱۴۰۷برای  صص ۱ق،  ابن ۱۰۷-۱۰۸،  باب��ه،  ؛ 
ف عالمییت شامل   )،۳۰۹، ص۱۴۵- ۱۳۹، صص  ۵۷، ص۳۸ق، ص۱۳۹۸  چننی

�
که مسلما

ف هست.   خودآ�ا� ن�ی
 

 . ط�ح مسأله ۲
دست ما رس�دە است، به موض�ع    ای از ب�انات خ��ش که به امام رضا (ع) در پارە

دو ب�ان ��ــــح از ا�شان (ع)   کمخصوص، دست   خودآ�ا�� خداوند پرداخته  و در این
بر   امام (ع)  آن،  پاسخ «محمد بن سنان» است که در  �� در  ماندە است.  بر جای 

مناظرە  از خلقت ت��ــــح کردە است، و د�گری، در  قبل  متعال  ی  خودآ�ا�� خداوند 
» است که امام (ع) در آن، گونه  ای از خودآ�ا� را _ که از آن با عنوان  «عمران صایب

های دان�م که در ز�انن�ف کردە است. �از خداوند متعال ة» �ادشدە است _  «المعلم
� زمانِ خود خلق شدند و کار�رد داشته 

گ
اند؛  مختلف، بر�ف از اصطلاحات در �س�ت فرهن�

 دور و ب�گانهو از�ن 
گ

�ایب به معنای اند، دست رو، برای مخاطبایف که از آن فضای فرهن�
اص ف  چننی دارای  دشواری احادیی� که  با  هستند  ، طلاحایت  (طباطبایی است  همراە  هایی 

نمونه ۷۵-۷۴، صص۶۷، ص۱۳۹۶ از  با ).  (ع)  رضا  امام  احاد�ث، سخنان  این  های 
در�ردارندە است که  صایب  است.  عمران  «المعلمة»  تعب�ی  همچون   ، غ��یب تعاب�ی  ی 

به ب�ان معنای «المعلمة»  در  امام (ع)  افتادە  شارحان سخن  که  طوریهاند، بسخیت 
کند: «أقول هذا ال�لام و جوابه  در خصوص این بخش از مناظرە ب�ان �  ۱علامه مجل�

ی 
ی حله وجوە لا �خلو كل منها من �ش

ی غا�ة الإغلاق و قد خطر بالبال �ف
ء» (مجل�،  �ف

از جهت  ۳۲۰، ص۱۰ق، ج ۱۴۲۳ این سخن  اصطلاحات علوم حد�ث،  اساس  بر   .(
الحد�ثمحتوای پ�چ�دە  نامأنوس  اش، «مشکل  ف تعاب�ی  از جهت در�رداشنت » است و 

، «غ��ب الحد�ث» محسوب �   ). ۲۳، ص۱۹-۱۸، صص  ۱۳۹۶شود (طباطبایی
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ف خودآ�ا�� اطلا�ت و حضوری خداوند، به ب�ان گونه  های در این نوشتار، �س از تبینی
  گردد تا بر اساس واژ�ان و بافت سخن امامشود و س� � د�گر از خودآ�ا� پرداخته �

ف دستاوردهای  (ع) و لحاظ روا�ت � خداوند متعال و ن�ی
های حا� از خودآ�ا�� اطلا�ت

شدە از سوی فهم مقصود امام (ع) از خودآ�ا�� ن�ف اهل حکمت و معرفت، را� به  
خداوند متعال گشودە گردد. در واقع، پرسش اص�� این نوشتار آن است که در ب�انات  

دآ�ا� برای خداوند متعال ثابت شدە و کدام گونه از آن امام رضا (ع) کدام گونه از خو 
 سلب شدە است؟

 

 ی بحث . پ�شینه ۳
ی امام رضا (ع) و عمران صایب بر�ف از اند�شمندان ش�� اثری مختص به مناظرە

پرداخته نگاشته مناظرە  از  بخ�ش  �ا  تمام  ح� 
به �ش آن  در  و  آثار، اند،  این  از  بر�ف  اند. 

ق)، محمد بن ابوالقاسم  ۱۲ی اول قرن  دین محمد مختاری (ن�مههمچون نوشتار بهاءال
صورت ش) به ۱۳۷۷ق) و علامه جعفری (۱۲۵۹ق)، س�دکاظم رشیت (۱۳خویی (قرن  

  ، نائییف مختاری  (ر.ک:  است  شدە  منت�ش  صص  ۱۳۸۰حرو�ف   ،۴۷۳ -۴۷۸  ، خویی ؛ 
) و بر�ف د�گر،  ۱۳۹۷ق؛ جعفری،  ۱۴۲۶؛ حسییف حائری،  ۳۴۳-۲۴۷، صص  ۱۳۸۷
از  همچو  ف تنکابیف (پ�ش  ح شیخ حسنی قائیف  ۱۱۰۶ن �ش ف  ق) و خل�ل بن محمد ا�ش

دست۱۱۳۶( بهق)  امروز  به  تا  �شدەکم  منت�ش  حرو�ف  چاپ  بر  صورت  علاوە  اند. 
ی مورد بحث، بر�ف د�گر، همچون قا�ف سع�د ق� تأل�فات مستقل در باب مناظرە

زا مهدی آشت�ایف (۱۱۱۰ق)، علامه مجل� (۱۱۰۳( بر�ف  ش) در ضمن  ۱۳۳۲ق) و م�ی
ح و بحث از این مناظرە پرداختهات خود تأل�ف - ۲۶۱، صص  ۱۳۷۹اند (ق�،  ، به �ش
همو،  ۳۴۶ صص  ۱۳۷۸؛  مجل�،  ۲۲۲،  ج۱۴۲۳؛  صص  ۱۰ق،  ؛  ۳۲۰-۳۲۹، 

). نگارش پ�ش� رو محصول تأملات نگارندە، با لحاظ  ۲۸۵-۲۷۶، صص  ۱۳۷۷،  ۲آشت�ایف 
 و حضوری است و در آنچه در ادامه  مبایف حک�مان و عارفان در خصوص علم حصو�

به آرای شارحان، جز در �کذکر �  از «المعلمة»)،   شود،  لغوی  مورد جزیئ (بحث 
 گردد. پرداخته �شدە است و برر� انتقادی نظرات ا�شان به مجا� د�گر موکول � 

 

� خودآ�ا�� ۴
 مورد اثبات در ب�ان امام رضا (ع) . چ�سیت

ط خداوند در ب�ایف از امام رضا (ع) به آ�ا�� یب  ت��ــــح ثابت شدە است.  ق�د و �ش
باب��ه، «محمد بن سنان»، در مورد خودآ�ا�� حق متعال، از طبق گزارش کلییف و ابن

ف پرس�دە است: «آ�ا خداوند عزوجلّ پ�ش از خلقت، به خود  بود؟  آ�اە  �  امام (ع) چننی
 بنفسه قبل أن �خلق الخلق؟)، و �س از در�افت پاسخ مثبت  

�
(هل کان الله عزوجل عارفا

ف ادامه �  د�د و از خود  دهد: «آ�ا خودش (نفسه) را �از امام (ع)، پرسش خود را چننی
ف  شن�د؟» امام (ع) در پاسخ � � فرما�د: «او ن�ازی به این امر نداشت؛ ز�را از خودْ چننی

و  ن� مطالبه   درخواست  است ای  همو  خود  و  است  او خودش  نافذ   کند؛  قدر�ش  و 
از�ن و  نام است؛  را  خودش  ندارد که  ن�ازی  ،  رو،  (کلییف ج۱۴۰۷گذاری کند»  ،  ۱ق، 

 ). ۱۹۲ق، ص۱۳۹۸باب��ه، ؛ ابن ۱۱۳ص
به (ع)  امام  روا�ت،  این  اساس  عل�  بر  را  خود  به  متعال  خداوند  علم   ، روشیف

اساسیب  بر  _ که  �   واسطه  نام�دە  حضوری  علم  حک�مان،  _  اصطلاحات  شود 
شناساندە است. در این شناخت، علمْ امری زائد بر عالم ن�ست و معلومْ خودِ ذاتِ  
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عالم است و م�ان علم و عالم و معلوم، وحدت محض برقرار است و تنها تفاوت م�ان 
تعا�  ت، حق لحاظ مفهوم است (هو نفسه و نفسه هو). در این ساحعالم و معلوم، به 

ی _ که هیچ امری در آن مرتبت (قبل أن �خلق الخلق) ن�ست _ از ذاتِ خودْ مفهوم  گ�ی
گذارد (فل�س �حتاج أن �سّ� نفسه) تا  کند؛ و در نت�جه، برای این مفهوم، نا� ن� ن� 

(مدر�ک)    از ط��ق آن نام، بخواهد امری را حکا�ت کند، اما در خصوص فاعل شناسایی 
ف علم حضوری به خود، بههمچون ا�سا ف است که در عنی سبب ن�از به تعامل  ن، امر چننی

ی کردە و آن را با عنوان «من»  ناچار از ادراِ� حضوری� خود، مفهوم با غ�ی خودش، به  گ�ی
دهد، و د�گران  کند و از ط��ق آن عنوان، از احوال خودْ به د�گران خ�ب � گذاری � نام

شکار و ناآشکار او  
�
ف گزارشات در�افت �احوالِ آ کنند. طبق ب�ان امام  را از ط��ق همنی

تعا� _ که مورد ادرا� ظاهری مخلوقات خود ن�ست _ برای عموم مردم از  (ع)، حق 
ە �دعوە  گر از او شناخته �ط��ق مفاه�م حکا�ت  شود (ل�نّه اختار لنفسه أسماء لغ�ی

�عرف) لم  باسمه  �دع  لم  إذا  لأنه  اند�شم  ۳. بها  نگاە  از  در  نحوە  این  اسلا�،  ندان 
ە او از هرگونه محدود�تِ م��وط به مادّە  ، به۴خودآ�ا� برای خداوند متعال فّ سبب ت�ف

ابن  ر.ک:  نمونه  عنوان  (به  است  ثابت   � و �ش ق�د  هیچ  بدون  آن  عوارض  سینا، و 
ازی،  ۱۲۴، ص۲، ج۱۳۸۰؛ سهروردی،  ۳۸۲، ص۱۳۷۶ ف ش�ی م،  ۱۹۸۱؛ صدرالمتألهنی

 ). ۱۷۵-۱۷۴، صص ۶ج
این روا�ت، �نظر �به از  به علم حضوری� خداوند  رسد که  بر حکم  توان علاوە 

کم پ�ش از  متعال به ذاتِ خود، ن�ف علم حصو�� خداوندِ متعال به ذات خود را، دست 
ف اینکه آ�ا �س از خلقت، خداوند به علم حصو�   خلقت، استنباط کرد، اما این امر، و ن�ی

؟ در ادامهگردد �ا به خود، متّصف �  تفص�ل مورد برر� قرار خواهد  ی سخن، به خ�ی
 گرفت.  

 

� خودآ�ا�� مورد سلب از خداوند در ب�ان امام رضا (ع)۵
 . چ�سیت

» از امام (ع)، تحقّق خودآ�ا�� در م�ان پرسش  خداوند متعال و    های «عمران صایب
کار�ردن لفظ «کائن» در مورد حق  ک�ف�ت آن مورد سؤال قرار گرفته است. عمران با به 

ف خ��ش برای خود، آشکار بودە است؟   ف پرس�دە است: آ�ا کائن در خ��شنت متعال، چننی
 �ف نفسه عند نفسه؟)  

�
امام (ع) پاس�ف من�ف به این پرسش  و  (هل کان ال�ائن معلوما

این روا�ت، ممکن    کند. ارائه � امام (ع) در  از خداوند متعال توسط  ن�ف خودآ�ا� 
سنان است خوانندە را بدوا� به ترد�د افکند که چگونه خودآ�ا� خداوند در پرسش ابن 

با این تعارض  ف مواجهه  اثبات شد و در این روا�ت، مورد ن�ف قرار گرفته است؟ اولنی
خا� از خودآ�ا� است، و دقت در  ی  بدوی، تخص�ص ه��ک از دو روا�ت به گونه 

 خصوص:  در این ۵بخشد. کاررفته در روا�ت، صحت این مواجهه را ترجیح � واژ�ان به
 بنفسه» در ب�ان ابن

�
سنان، دالّ بر این است که اصل خودآ�ا��  اوً� تعب�ی «عارفا

 �ف نفسه عند نفسه» در    تعا�حق 
�
مورد سؤال او قرار گرفته است، اما تعب�ی «معلوما

ق��نهپرسش عمران صایب � معینهتواند  ن�ع  ی  پرسش عمران،  در  اینکه  بر  باشد  ای 
د�گری از آ�ا� مورد سؤال قرار گرفته است؛ چرا�ه تعب�ی «عند» مشعر به تمایز م�ان 

ینکه ممکن است سائل تصور صح�� از امکان ، علاوە بر ا ۶معلوم و ذات عالم است
� «معلوم» و «عالم» نداشته و معلوم�ت را هموارە حیثییت زائد بر عالم�ت   وحدت عییف

 کردە است.  در خارج تل�ت � 
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، بر اساس تعب�ی «ما علم منها» در پاسخ امام (ع) که اند� بعد به آن اشارە   در ثایف
ای از علم که در آن، علم با کنه ذات  گونه ط به توان پرسش عمران را م��و شود، � �

، هیچ تمایزی م�ان علم و   عالم متمایز است، دا�ست؛ چرا�ه در علم حضوری� اطلا�ت
عالم و معلوم ن�ست، و تعب�ی «ما علم منها» به آ�ا� به بعض �ا شأیف از معلوم حکا�ت  

دە تفحص کردە است، تنها  دارد. در خور� ذکر است که در م�ان روا�ات، تا جایی که نگارن
، دلالیت بر دوئ�ت  ی «المعلمة» به در این مناظرە واژە  کار رفته است، اما ظاهر این تعب�ی

   ۷علم و عالم ندارد و از بافت سخن با�د مدلول و معنای آن را مشخص نمود. 

ق��نه   ، واژ�ایف ملاحظات  از  باشد که  ای که �غ�ی  داشته  امر  این  بر  دلالت  تواند 
، معلوم�ت خداوند را بهعمر  عنوان حیثییت زائد بر عالم�تِ او �سبت به خود  ان صایب

 � تل�ت  خارج،  مناظرە در  اساس  است که  این  است،  در کردە  (ع)  رضا  امام  با  او  ی 
ف خصوصییت را   او، چننی باشد و غ�ی  به وحدانیتش  قائم  اثبات «واحدی که  خصوص 

اذ باشد»، شکل گرفته است، و عمران  با وجود سفرهای  نداشته  عان کردە است که 
ف حق�قیت را  متعددی که به مناطق مختلف داشته است، به ک�  که توانایی اثبات چننی

قائما   ە  غ�ی ل�س  واحدا  �ی  يثبت  أحد  ع�  أقع  (لم  است  برنخوردە  باشد،  داشته 
)، و پ�ش�ت اشارە شد که در روزگار امام باقر  ۴۳۰ق، ص۱۳۹۸باب��ه،  بوحدانيته) (ابن

از  (ع پ�ش  خود،  به وحدت  خداوند  علم  آ�ا  است که  داشته  وجود  پرس�ش  ف  چننی  (
توان گفت ب�ان د�گر، �خلقت، مستلزم اثبات غ�ی او، وحد�ش، از ازل هست �ا نه؟ به 

ق  خود، مستلزم از� که عمران بر این گمان بودە است که آ�ا� خداوند به 
�
بودن متعل

�کآ�ا�، به بودنِ خداوند متعال برای خود را  رو، معلوم و از�نالباری، است  عنوان �ش
در بخش د�گری از این مناظرە ملاحظه    ، امری زائد بر او لحاظ کردە است. علاوە بر این

حق�قت خود،  کن�م که امام (ع) در پاسخ به پرسش عمران از اینکه «آ�ا خداوند به�
به  آنکه  �ا  است؟  واحد  واحد �به  به  متصف  ت��ــــح  گردسبب صفت،  ف  چننی د؟» 

کند: «همانا خداوندِ پد�دآورندە که واحد و موجود اول است، هموارە واحد بودە، و  �
ء معه)، و دو� با او ن�ست، نه معلوم و نه مجهول،   هیچ شییئ همراە او ن�ست (لا �ش

شدە، و هیچ شییئ که نا� شییئ از اش�اء  نه محکم و نه متشابه، نه مذکور و نه فراموش 
پ�ش از   یه این امور م��وط به مرتب  یشود، همراە با او ن�ست. و همهنهادە �  بر آن

). ت��ــــح امام (ع) ۴۳۵خلق است که در آن مرتبه، شییئ غ�ی او ن�ست» (همان، ص
به مجهو� که  و  معلوم  ن�ف  �بر  باشد،  خداوند  با  همراە  دو�،  شاهد  عنوان  تواند 

بر ذات ال�، مورد ن�ف ا�شان قرار گرفته است؛  مناسیب بر این باشد که معلوم�ت زائد 
با عمران : «اما واحد، هموارە واحد و   چنانکه ب�ان د�گر امام (ع) در ابتدای مناظرە 
ە است و   فّ موجود بودە است، و شییئ همراە با او نبودە است و از حدود و اعراض م�ف

ف خواهد بود» (همان، ص  ). ۴۳۰هموارە هم اینچننی
توان  ی واژ�ان، و فارغ از قرائن متص� که �از ظنّ حاصل از جنبههرحال، جدای  به

بدان  مذکور  ظنّ  ترجیح  خداوند  در  اطلا�ت  علم  از  روا�ایت که  لحاظ  تمسک کرد،  ها 
،  ۱۴۵-۱۳۹، صص  ۵۷، ص۳۸متعال، پ�ش از خلقتِ معلوم، حکا�ت دارند (همان، ص

، د  عنوان قرائن منفصل، دلالت بر این امر دارن)، به۳۰۹ص   که در پاسخ به عمران صایب
عنوان نمونه، از امام  ی خا� از خودآ�ا� مورد ن�ف امام (ع) قرار گرفته است؛ بهگونه 

ی واسطهکه خداوند را به رضا (ع) نقل شدە است که ا�شان در مقابل ادعای کسایف 
ف عق�دە   دا�ستند، ب�ان نمودە است که: عل� زائد بر ذات او عالم �  ای دارد،  آنکه چننی
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ک افتادە است،  بودنِ عل� زائد بر ذات خداوند، به ورطهسبب قول به از� به ی �ش
مْ    ۸آنکه خداوند متعال هموارە لذاتهحال

�
عل�م، قادر، ّ�، قد�م، س�مع و بص�ی است (ل

ا�    بَصِ�ی
�
 سَمِ�عا

�
دِ�ما

َ
 ق

�
ادِرا� حَّ�ا

َ
 ق

�
ُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلِ�ما  يَزَلِ ا��

�
اتِهِ تَعَا�

َ
)،  ۱۴۰) (همان، صلِذ

بودن خداوند بدون تحقق معلومْ (عالم اذ  که در د�گر ب�انات ا�شان، ب�ان عالمچنان
ف خداوند به همه )، اوً� به ۵۷، ص۳۸لامعلوم) (همان، ص ی خویب دلالت بر علمِ پ�شنی

، ن�ف «معلوم» در تعب�ی «عالم اذ لامعلوم» �ا  معنای معلومِ به   مخلوقات دارد، و در ثایف
های ی معلوم در نزد مخاطبان و �ا اند�شهمخلوق است و �ا دلالت بر این دارد که واژە 

� عییف م�ان معلوم و عالم،  رایج، هموارە امری زائد بر عالم تل�ت � 
گ

شدە است و دوگان�
در اذهان مرتکز بودە است و تصور صح�� از امکان �ساوق وجودی� عالم و معلومْ و  

که در علم مجردات به ذاتِ خود  ل�ل تمایز م�ان عالم و معلوم به مفاه�م _ چنانتق
ف است _ وجود نداشته است. استدلال امام (ع) در پاسخ عمران صایب روشن گر� چننی

ی خا� از خودآ�ا� از خداوند سلب شدە است که نا�ش از  آن است که تنها گونه 
 نقص است:  

 
�
مَعْل

�
ونُ ال

�
مَا َ��

َّ
ْ «إِن ی

َّ  بِال�ش
ُ
ْ مَة ی

َّ ونَ ال�ش
�
لَِ�� فِهِ وَ 

َ
ی� خِ�

ْ لِنَ�ف َ  ءِ  ی �فِ
ُ
بِمَا ن فْسُهُ 

َ
ن ءُ 

 ْ ی
َ نْ هُنَاكَ �ش

�
مْ َ��

�
لِكَ  عَنْهُ موجودا� وَ ل

َ
ی� ذ

ْ �ف
َ
 ن

�
 إِ�

ُ
حَاجَة

�
تَدْعُوەُ ال

َ
ءٌ ُ�خَالِفُهُ ف

 ْ ی
َّ فْسِهِ بِتَحْدِ�دِ مَا عَلِمَ مِنْهَاال�ش

َ
 . )۴۹۱ق، ص ۱۳۹۸باب��ه، (ابن »ءِ عَنْ ن

معنای مطلقِ  ز�را که در مقام فرض، معنای «المعلمة» خارج از این ن�ست که �ا به
ای از آ�ا�. بر اساس ب�ان امام (ع)، «المعلمة» متوقف  معنای گونهآ�ا� است و �ا به 

بر تحقّق «د�گری» است و تا «د�گری» نباشد «المعلمة» که دلالت بر امت�از معلوم،  
خود، از «د�گری» �اعمّ از خود   کند، محقق نخواهد بود؛ �س معنای «المعلمة» �ا غ�ی

�ا در�ردارندە ن�  ی علم حضوری فاعل شناسا به کنهِ ذاتِ خود باشد؛  تواند مساوی 
ف خودآ�ا�  به  چرا�ه چننی آ�ا�   

�
اساسا بل�ه  ن�ست،  به حضور «د�گری»  منوط  ای 

به خود آ�اە است م�سور ن�ست،   د�گری جز برای فاعل شناسایی که با علم حضوری، 
و تا زمایف که امری برای خود حا�ف نباشد، حضور «د�گری» برای او ممتنع است و  

ف ن�ست که خودآ�ا�� حضوری به  � فاعل چننی
سبب درک «د�گری» پد�د آ�د، بل�ه ذایت

(ابن  است  ص۱۴۰۴سینا،  شناسا  ص۷۹ق،  صص۱۴۸،  سهروردی،  ۱۶۰-۱۶۱،  ؛ 
ج۱۳۸۰ ص۲،  صدرال۱۱۷،  ازی؛  ش�ی ف  ج۱۹۸۱،  ۹متألهنی ص۶م،  �س  ۱۵۰،  )؛ 

ن�  به«المعلمة»  �  تواند  غ�ی حضوری�  «خودآ�ا��  بل�ه  باشد،  آ�ا�  مطلقِ  معنای 
دایرە از  ن�ست،  غ�ی  حضور�  به  منوط  حال  مقّ�د» که  است؛  خارج  آن  معایف  ی 

د  که بر اساس ب�ان امام رضا (ع) شاملِ خودآ�ا�� موردِ سلب از خداون_ «المعلمة»  
متأخر از  است_ جز این ن�ست که �ا علم حصو� است، و �ا علم حضوری� مقّ�د که  

 ». حضوری� مطلق به ذات خود«علم 
های حک�مان و عارفان، خودآ�ا�� حصو� �ا خودآ�ا�� حضوری�  بر اساس اند�شه

کم بر�ف از موجوداتِ خودآ�اە، تصورشدیف است؛ با این توضیح که:  مقّ�د برای دست 
ف علم حضوری به خود، �  (الف) ف است که در عنی تواند از  حداقل در مورد ا�سان، چننی

ف خ��ش _که بدون هیچ خودْ مفهوم ی کند و از خ��شنت ، موردِ درک اوست_  گ�ی صوریت
اع کند. بر این صورت علم�ه، وصف «معلوم» صادق است و از  صورت علم�ه ف ای را ان�ت

لگاە این صورت در کنهِ ذات ع ف ون از حوزەآنجا که م�ف ی وجودی  الم ن�ست و البته ب�ی
ف صحیح است، و (ب) دست ن�ی ف ن�ست، توص�ف آن به «عند»  ن�ی کم در مورد  عالم 
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ف است که در حاقّ ذاتِ خود، بدون هیچ حق  ط، به خودْ آ�اە است،    تعا� چننی ق�د و �ش
ف که د�گر صفات کمال�هو این آ�ا� مساوق با ذات اوست، چنان ف چننی ند، اما  ای او ن�ی

ی بر�ف از اهل معرفت، خداوند متعال به خودآ�ا�� مقّ�د، همچون علم به  عق�دەبه
خود از ح�ث احدّ�ت جم�، متّصف است، اما این خودآ�ا� در مراتب ظهور، ثابت  

که با اطلاق محض  صورتِ مقّ�د در حاقّ ذات خداوند محقّق ن�ست، چرا است و به 
ف عل� و �ا  ال� ناسازگار است. در خصوص ت ف اول و ثایف _که از آنها با عنوان تعنیّ عنیّ

ف ح�تّ �اد �  وصفِ «معلوم» صادق است، و هرچند که در حاقّ ذات، جای    شود_ تعنیّ
تعا� ت��ن تعیّنات به حقنحو� مقّ�د ن�ست، ازآنجا�ه این تعیّنات نزد�ک حضور� مقّ�دْ به

ف صحیح است.   هستند، توص�ف آنها به «عند» ن�ی
توان مط�ح ساخت،  توجه به دو معنای احتما� که از منظر عارفان و حک�مان �با 

 کن�م. ب�ان امام (ع) را مرور �
 حل�ل «المعلمة» در ب�ان امام (ع) . ت۱. ۵

، به ح� علم به «با واسطه» و «یب   یبر پا�ه ف واسطه»، و بر اساس مطالب پ�شنی
 ای که از خداوند متعال سلب شدە است، خارج از دو صورت ن�ست:  »«المعلمة

ن� �ا گونه   )۱( است که  ذات  به  از علم حضوری  اطلا�ت  ای  تواند علم حضوری� 
ف عل� برای حق خداوند به ذات خود باشد، چرا  ) علم  ۲(و �ا  تعا� ثابت است؛  که چننی

مفهوم  به  م��وط  است که  خود  به  ا حصو�  خود  از  ی  به گ�ی و  د�گر،  ست؛  تعب�ی 
گر از «خود» است و  ی حکا�تشدە از خداوند متعال، �ا صورتِ علم�ه «المعلمة» ن�ف 

�ا خودِ مشهودی است که با ق�دی همراە گشته است. طبق ب�ان امام (ع)، «المعلمة»،  
  به

�
�ا علم به د�گری، �فا صورت مطلق و اعمّ از آنکه م��وط به علم به خودْ باشد 

ما
ّ
 شود و دو کارکرد دارد:  ) در مواجهه با اموری برون از ذات فاعل شناسا ا�جاد � (ان

، از این ح�ث که فاعل شناسا به جنبه الف.  ق علم،  ی سلیب
�
سبب «المعلمة»، متعل

ء خار�ب را از د�گر اش�اء تمایز � ءِ معلوم غ�ی از د�گر  دهد؛ بدین �عیف �ش جهت که �ش
 اش�اء است (لن�ف خلافه). 

ء) را به جنبه  ب.  ق علم (ال�ش
�
، از این ح�ث که متعل ، واسطهی اثبایت ی تمایز از غ�ی

ء نفسُه بما ن�ف عنه موجودا)برای فاعل شناسا آشکار �   . ۱۰کند (و ل�کون ال�ش
طبق ب�ان امام (ع)، «المعلمة» اعمّ از علم به خودْ و علم به د�گری است؛ اما چون  

ا خود»  به  «علم  بحث،  مورد  ء»،  علمِ  ی
َّ بِال�ش  

ُ
مَة

�
مَعْل

�
ال ونُ 

�
��َ مَا 

َّ
«إِن عبارت  در  ست، 

�خود است_ «خود» است، و «المعلمة»   ء» _که اعمّ از خود و غ�ی مقصود از «ال�ش
شود، که با تمایز  ای از آ�ا� به خود، در مواجهه با «د�گری» حاصل �معنای گونه به

سازد. برای فاعل شناسا آشکار �«خود» از «د�گری»، خودِ ممتاز از «د�گری» را  دادن  
ی م��ور از «المعلمة» دو حیث�ت زائد بر هم ن�ستند،  با�د توجه داشت که دو جنبه 

بل�ه تمایز خودْ از د�گری توسط «المعلمة» همان ادراِ� خودِ ممتاز است. طبق ب�ان 
از هرگونه  �گانه است و    امام (ع)، خداوند متعال فاقد «المعلمة» است؛ چرا�ه هم 
ە است، و هم �کتاست و هیچ   فّ ت در بطن ذات خود _ که فاقد هر ق�د است _ م�ف ک��

 ْ ی
َ نْ هُنَاكَ �ش

�
مْ َ��

�
؛ حاصل آنکه  ۱۱ءٌ ُ�خَالِفُهُ)واقعییت در معّ�ت و عرض او تحقّق ندارد (ل

ب�ابد  حق  د�گری  از  ممتاز  را  خود  ط��ق،  آن  از  ندارد که  «المعلمة»  به  ن�ازی  تعا� 
تَدْعُوەُ  

َ
ْ (ف ی

َّ لِكَ ال�ش
َ
ی� ذ

ْ �ف
َ
 ن

�
 إِ�

ُ
حَاجَة

�
فْسِهِ بِتَحْدِ�دِ مَا عَلِمَ مِنْهَا)، و بهال

َ
تعب�ی د�گر،  ءِ عَنْ ن

نه ذات ال� شود ادراِ� خودی که در تقابل با «د�گری» حاصل �
�
گردد.  سلب � از ک
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، صورت علم�ه  ف م  ی حصو� است �ا علحال سؤال اینجاست که «المعلمة» با این تبینی
 حضوری� مقّ�د؟ 

 مقّ�د  . امکان تفس�ی «المعلمة» به علم حضوری� ۲. ۵
� که گذشت، علم حضوری به خودِ ممتاز از د�گری، از کنه ذاتِ ال� سلب   به �ش

رسد  توان «المعلمة» را مساوی �ا شامل این معنا دا�ست؟ به نظر � شود؛ اما آ�ا � �
که موجود در ب�انات امام رضا (ع)، پاسخ این سؤال من�ف است؛ چرا   ی قرائن که بر پا�ه 

ء به     (الف) تعب�ی «المعلمة» در سخن امام (ع) با اضافه به �ش
ُ
مَة

�
مَعْل

�
کار رفته است (ال

 ْ ی
َّ ف  ءِ) و به بِال�ش صورت مطلق ب�ان شدە است. با توجه به اطلاق عنوان «المعلمة»، تبینی

ق «المعلمة» حکنحوە 
�
� مختص به خداوند متعال ن�ست، و با توجه به اطلا�ت  ی تعل

ء منح� در «خود» ن�ست، بل�ه د�گری را هم شامل  ء» دارد، �ش که عنوان «ال�ش
شود، و (ب) از سوی د�گر، هرچند که تعب�ی «المعلمة» ممکن است در نظر بدوی،  �

اینکه   به  با توجه  اما  باشد،  از حضور و حصول  اعمّ  ) «المعلمة  ۱(�سان علم، امری 
ق،  

�
از جهت متعل به خداوند متعال ندارد و  ق علم، اختصا� 

�
از جهت تعل ء»  بال�ش

) با نظر به اینکه علم ما به اش�اء خار�ب علم حصو�  ۲اختصا� به «خود» ندارد؛ و ( 
علم�ه  ، صورت  خار�ب اش�اء  به  علم  در  و  حاصل �است،  اش�اء  تمام  ی  نه  و  شود 

) و  آنها،  در ۳حق�قت  به خودآ�ا��    )  ذا�ش،  در کنه  اینکه خداوند  لحاظ  با  نها�ت، 
حضوری� اطلا�ت دارد، و بر اساس روا�ت، «المعلمة» از خداوند سلب شدە است؛ �س  

ی عام �سبت به علم حضوری و علم حصو� باشد، و در  «المعلمة» ن�  تواند تعب�ی
ف خصوصییت ن�ست که بر اساس آن بتوان «الم ف عدم خودِ این تعب�ی ن�ی علمة» را در عنی

، شامل علم حضوری� مقّ�د و علم حصو� دا�ست؛ �س   شمول بر علم حضوری� اطلا�ت
ی  حاصل اینکه: هرچند علم حضوری� مقّ�د در کنه ذات خداوند جایی ندارد، «المعلمة»

به  تنها  امام (ع)،  نظر  پرسش  مورد  معنای صورت علم�ه و علم حصو� است. حال 
 حصو� به خود در مورد خداوند متعال چه معنایی دارد؟  اینجاست که ن�ف علم

 معنای مفهوم «خود»تفس�ی «المعلمة» به علم حصو� به خود، به. ۳. ۵
این نوشتار در  ماه�ت و مفهو� که واسطه در ۱۲علم حصو�  از  ، عبارت است 
� حصول ماه�ت �ا مفهومْ از موض�ع این  شناخت فرد و مصداق خود � 

گ
شود. چگون�

ارش خارج است، اما در مورد اخذ مفهومِ «خود» از حق�قتِ خود، پر واضح است  نگ
ی از خود)  که علم حضوری به معلوم (خود) مقدّم بر علم حصو� به خود (مفهوم گ�ی

است. ا�ر گفته شود که با وجود علم حضوری به خود، کارکرد این علم حصو� چ�ست، 
کنندە از آ�ا� حضوری   است حکا�ت پاسخ آن است که علم حصو� در واقع مفهو�

به خود _که همان وجود خود است_ و مفهوم «من» واسطه در اثبات «علم به خود» 
حصو�  علم  از  قسم  این  خصوص�ت  خود».  به  «علم  ثبوت  در  واسطه  نه  است، 
(مفهومِ اخذشدە از معلوم حضوری) در مقابل خصوص�ت اقسام د�گر علوم حصو�  

» هستند. علم حصو� به خود، آ�ا�  است که واسطه در ثبو  ء خار�ب ت «علم به �ش
کند، و  ای �سبت به خود (آ�ا� به آ�ا� به خود) را به فاعل شناسا افزون � ثان��ه

وری، ن�از به بحی� مجزا دارد.   البته اینکه آ�ا�� ثان��ه ا�تسایب است �ا �ف
، عبارت پیوندی وثیق دارد این نگارش    ی مورد بحثِ با مسألهی د�گری که  دو مسأله

شود؟ و از آ�ا آ�ا� ثان��ه به خود، کما� برای فاعل شناسا محسوب �  است از اینکه: 
ثان��ه و  لحاظ واقع، بهسوی د�گر، آ�ا آ�ا� به خودآ�ا�، هموارە به  صورت آ�ا� 
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ف ن�ستجدای از خودآ�ا� و متأخر از آن محقّق �  و امکان آ�ا�    شود؟ و �ا آنکه چننی
خودآ�ا�ْ  یپ    به  بعد  اند�  را  سؤال  دو  این  پاسخ  است؟  محقّق  واق�  تأخر  بدون 

�م. �  گ�ی
ب�ان امام (ع) بازگشته و � گ���م: علم حصو� به خود  با لحاظ این مقدمه، به 

گردد و از آن، تعب�ی  ی علم حضوری به خود حاصل �عبارت است از مفهو� که بر پا�ه
� حکا�ت �  به «من» گر از آن، �عیف «من»، متمایز  شود؛ کارکرد اص� این مفهوم و تعب�ی

امون �ک   یت در پ�ی ف� خود از د�گری است، به این ب�ان که: فرض کن�م هیچ ک��
ساخنت

مفهوم  به  ن�ازی  هیچ  او  حال،  این  در  نباشد.  خودآ�اە  ندارد که  ا�سانِ  خود  از  ی  گ�ی
ْ درک کند، و �ا د�گران را از ط��ق نام   بخواهد از ط��ق آن، تمایز خود را  گذاری بر از غ�ی

امون خود مواجه   یت پ�ی آن مفهوم، به احوال خود، آ�اە کند، بل�ه تنها آن هنگام که با ک��
کند و خود را از این ط��ق، از د�گران ممتاز با عنوان «من» �اد �  �خود شود، از�
این � نه مفهکند، و در غ�ی   

�
اساسا از خود � صورت،  برای آن  و�  نه عنوایف  د و  گ�ی

 کند. مفهوم انتخاب � 
ف بهدر مورد حق  ن�ی نه در عرض آن  تعا�  یت در آن و  لحاظ کنه ذات، که هیچ ک��

که طبق ب�ان امام  خود، ثابت است، و از آنجایی   محقّق ن�ست، علم حضوری� اطلا�ت به
د، از خداوند، علم  ری» شکل �ی تمایز «خود» از «د�گ(ع)، مفهوم «من» بر پا�ه گ�ی

،  مثابهکم به معنای تحقّق مفهوم «من»، دست حصو� به خود، به  ی �ک صفت ذایت
ن�ف علم حصو�    در خصوص حق متعال،شود. حال با لحاظ این پرسش که  سلب �

   ؟معنای ن�ف آ�ا�� او به خودآ�ا� اوستبه خود، به
� علم حصو� 

� ذایت
گ

به خود، آن است که متأخر از علم حضوری به کنه ذات    و�ژ�
سبب که علم حضوری به کنه ذات، مساوق با ذات است، و علم حصو�  است، بدین 

فاعل شناسا است و مفهو� است حکا�ت  اع  ف ان�ت از خودآ�ا�� به خود، محصول  گر 
به خود ن�  بنابراین، علم حصو�  باحضوری.  فاعل شناسا   �

ذایت شد، و  تواند صفت 
محال است آنچه با ح�ث فعل فاعل پد�د آمدە است و ق�ام صدوری به آن دارد، فاعل 

 خود متصف کند.  ی ذا�ش، به را در مرتبه 
صورت در خصوص پرسش د�گر، که آ�ا آ�ا� به خودآ�ا�� حضوری، هموارە به 

، هرچند که ظاهر ب�انات بر�ف از حک  مای  علم حصو� به خودآ�ا� (خود) است �ا خ�ی
تمایز  خصوص  در  اسلام  شعور جهان  به  «شعور  و  بالذات»  «شعور  م�ان  نهادن 

بالذات»، و تفس�ی «شعور به شعور بالذات» به علم حصو� به خودآ�ا�� حضوری  
؛ بهمن�ار، ۶۱، ص۱۳۷۳؛ همو،  ۱۶۱، ص۱۴۷، ص۸۲، ص ۸۰ق، ص۱۴۰۴سینا،  (ابن

ازی،  ۷۰۸-۷۰۷، صص  ۱۳۷۵ ف ش�ی ی مثابهتواند به �  )۲۱۱، ص۱۳۶۰؛ صدرالمتألهنی
  اما به نظر �   د،پاسخ مثبیت به سؤال م��ور تل�ت شو 

�
ورتا رسد که آ�ا� به خودآ�ا�، �ف

سبب التفات شد�د فاعل شناسا به �ک عل� حصو� ن�ست، بل�ه خودآ�ا� گاە به
ف ن�ست که علم حصو� سبب رفع غفلت و موجب  امر، مورد غفلت قرار � د و چننی گ�ی

اعل شناسا به خود باشد، بل�ه علم حصو� محصول التفات به خود است.  التفات ف
کم در مواردی، م��وط به  در واقع، آ�ا� �ا عدم آ�ا� به خودآ�ا�� حضوری، دست 

مسبوق به سابقه  ف ن�ست که هموارە ملازم با شعور جد�د غ�ی احوال نفس است، و چننی
رسد آ�ا�� و بل�ه به نظر �   )۶۰۵- ۶۰۴، صص  ۱، ج۱۳۷۸باشد (ر.ک: مدرس زنوزی،  
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به  حضوری،  خودآ�ا��  به  مفهومحصو�  با  معنای  مواجهه  در   
�
�فا خود،  از  ی  گ�ی

 ۱۳شود تا فاعل شناسا از ط��ق آن، خود را از د�گری ممتاز نما�د. «د�گری» حاصل � 
 عنوان وصف فع� برر� امکان اتصاف خداوند به «المعلمة» به . ۴. ۵

سبب نبودِ «د�گری» سلب  ع)، «المعلمة» از خداوند متعال، به طبق ب�ان امام (
شود. حال جای این پرسش است که آ�ا سخن ا�شان (ع) م��وط به ن�ف این علم  �

 پ�ش از خلقت است و �ا اینکه �سبت به خلقت و عدم خلقت، اطلاق دارد؟  
ابن پرسش  �سان  بدوی،  نظر  ال�ائن  در  (هل کان  عمران صایب  پرسش  ...) سنان، 

شود و بل�ه ممکن است استدلال امام (ع) که تحقّق م��وط به قبل از خلقت تل�ت �
«د�گری» را سبب حصول «المعلمة» اعلام نمود، دلالت بر این امر داشته باشد که با  
تحقق «د�گری»، مان� برای اتصاف خداوند متعال به «المعلمة» وجود ندارد. اما آ�ا  

ف امکایف پذیرفتیف اس  ت؟  چننی
علم   و  است  ثابت  خلقت،  از  �س  خداوند،  برای  «المعلمة»  فرض کن�م که  ا�ر 

  شود، همانتعا� �سبت به خود محقّق �حصو� برای حق 
�
طور که اشارە شد، مسلما

جهت که صفات ذایت خدا از� و  این علم صفیت ذایت برای خداوند نخواهد بود، بدین 
ی در آنه ا راە ندارد و بدون لحاظ هرگونه غ�ی برای خداوند  ابدی بودە، هیچ تبدّل و تغ�یّ

، ازً� و  مثابهمتعال، ثابت است و علم حصو� به خود در کنه ذات و به  ی صفیت ذایت
سان د�گر صفات  توان حمل آن را به ذات ال�، به ابدا� از خداوند مسلوب است و ن� 

، به ورت ازل�ه قلمداد کرد؛ چنانذایت ی امام (ع) با عمران ی مناظرە که در ادامهنحو �ف
، به این مسأله اشارە شدە است:    صایب

 ْ ی
َ  �ش

َ
انَ وَاحِدا� �

�
ا ك

َ
خَالِقِ إِذ

�
ی عَن� ال ِ

یف ُ  تُخْ�بِ
َ

دِي أ � الَ عِمْرَانُ َ�ا سَ�ِّ
َ
ەُ  «ق ُ ْ �ی

َ
ءَ غ

 ْ ی
َ  �ش

َ
ضَ وَ � هُ الرِّ

�
الَ ل

َ
قَ؟ ق

�
خَل

�
قِهِ ال

�
َ بِخَل َّ دْ تَغَ�ی

َ
ْ�سَ ق

�
 ل

�
مْ  ءَ مَعَهُ أ

�
دِ�مٌ ل

َ
ا (ع) ق

قَ 
�
خَل

�
قِهِ ال

�
ْ عَزَّ وَ جَلَّ بِخَل َّ  ). ۴۳۳ق، ص۱۳۹۸باب��ه، (ابن » يَتَغَ�ی

 بتوان ادعای تحقّق «المعلمة» را برای خداوند نمود، تنها به
�
عنوان �س ا�ر فرضا

در    توان آن را مورد تأمل قرار داد. �ک «صفت فع�» که با «د�گری» �سبت دارد، � 
ف است که او  ی فاعل شناسای خودآ�اە،  مثابهبه  ،سانا�  خصوص از ح�ث کنهِ ذاتِ چننی

به خودآ�ا�� حضوری به   ، خود  متصف ن� علم حصو�  مرتبهاش  در  بل�ه  ای  گردد، 
تر  ب�ایف که پ�شگردد و این مفهوم، به نازل از حاقِّ نفس� خود پذیرای مفهوم «من» �

اثباتِ خودآ�ا�� ا ا� در فاعل و قرار �گذشت، واسطه در  ف د. موطن مفاه�م ان�ت گ�ی
عرصه  است که  ذهن  است،  محض  �ساطت  فاقد  ا�سان، که  همچون  ای شناسایی 

از حوزە نازل  البته برون  از حاقّ نفس اوست و  آ�ا  تر  اما  ف ن�ست.  ن�ی ی وجودی� نفس 
ف    _   محض �ساطت است د،  که در ذات خو   _   توان در مورد خداوند متعال � ادعای چننی

فلسفه و  مشاء  نظر حکم�ان  در  دا�ست؟  محقق  فعل،  مقام  در  را  عرفایف  موطیف  ی 
ف ثایف  ابن ی همچون صُقع ر�ویب (موطن صور مر�سمه) و تعنیّ عریب و همفکران او، تعاب�ی

شوند که  (عرصه ظهور اع�ان ثابته) هر دو موطن ماه�ات (و نه مفاه�م) محسوب �
م�انه آنها،  ثبوت  (ابن   یظرف  است  متعال  خداوند  و  ،  ۱۳۷۶سینا،  مخلوقات 

ف مراتیب در  ۸۶م، ص۲۰۱۰؛ قونوی،  ۳۹۳-۳۹۱صص ). هرچند که اصل پذیرش چننی
ابهام ن�ست (شهرزوری،   از  ، خا�  ،  ۵۰۲، ص۳، ج۱۳۸۳هسیت م،  ۱۹۸۱؛ طباطبایی

ف ۱۸۶، ص۶ج ی �ادشدە به تحقّق مفهوم «من» در  �ک از دو دستهحال، هیچ)، درعنی
اند و حیت در ب�انات بر�ف از حک�مان،  داوند در این مواطن ت��ــــح نکردە خصوص خ
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استدلال مستق� بر امتناع علم حصو� خداوند متعال به خود، از ط��ق صورت علم�ه  
). اما پاسخ امام (ع) به این مسأله ۱۱۱، ص۲، ج۱۳۸۰مط�ح شدە است (سهروردی، 

 چ�ست؟ 
نْ  

�
��َ مْ 

�
ف ««ل ْ در ادامه، در ضمن تبینی ی

َ ُ�خَالِفُهُ»، بر اساس سه فرض�ه،  هُنَاكَ �ش ءٌ 
 شود تا پاسخ امام (ع) در این خصوص ب�ان شود. س� �

ْ   فرض اول، ی
َ نْ هُنَاكَ �ش

�
مْ َ��

�
 با  رتبهمعنای همءٌ ُ�خَالِفُهُ» بهتعب�ی «هنا�» در «ل

گ
�

لم  در مورد بحث، �عیف علم خداوند به خود، و نه ع، که در این صورت،  استذات  
ف خداوند به مخلوقات که از بحث ما خارج است،   کند که «�خالفه»  تفاویت ن� پ�شنی

ازی، چون �ا ق�دی اح�ت بدان�م  ء»  برای «�ش این  را ق�دی توض��  که هیچ شییئ در 
 تعا� ن�ست، چه مخالف و چه غ�ی مخالف.  ساحت، غ�ی حق 

یت در کنار و دان�م در این مرتبه از هس با لحاظ این فرض، از آنجا که � ، هیچ ک�� یت
سبب آنکه خدایی در کنار خداوند متعال ن�ست و  به   ۱۴تعا� ن�ستدرون وجود حق 
ء»، چه  مخلو�ت در رتبه ف است که «لم �کن هنا� �ش ی خداوند ن�ست، هموارە چننی

رسد که بتوان  نظر �و به صورت گرفته باشد و چه آف��ن�ش محقّق �شدە باشد.  یت خلق
  ) در طل�عهب�ان امام (ع

َ
� 

�
ائِنا

�
مْ يَزَلْ وَاحِدا� ك

�
ل
َ
وَاحِدُ ف

�
ا ال مَّ

�
ی پاسخ به سؤالات عمران: «أ

 ْ ی
َ لِكَ» (ابن �ش

َ
ذ

�
 يَزَالُ ك

َ
عْرَاض� وَ �

�
 أ

َ
 حُدُودٍ وَ �

َ
ف  ۴۳۱ق، ص۱۳۹۸باب��ه،  ءَ مَعَهُ بِ� ) و ن�ی

وَ 
�
مُبْدِئَ ال

�
َ ال   ب�ان د�گر امام در اواسط مناظرە: «إِنَّ ا��

َ
مْ يَزَلْ وَاحِدا� �

�
لَ ل وَّ

َ ْ
ائِنَ الأ

�
�

�
احِدَ ال

 ْ ی
َ ورا�  �ش

�
ك

ْ
 مَذ

َ
 وَ �

�
 مُتَشَابِها

َ
 وَ �

�
ما

�
 مُحْك

َ
 وَ �

ً
 مَجْهُو�

َ
 وَ �

�
وما

�
 مَعْل

َ
َ مَعَهُ � ی ِ

ایف
َ
 ث

َ
رْدا� �

َ
وَ  ءَ مَعَهُ ف

 ْ ی
َ ْ�هِ اسْمُ �ش

�
 َ�قَعُ عَل

�
 شَيْئا

َ
 وَ �

�
 مَنْسِّ�ا

َ
� 

َ ْ
ْ ءٍ مِنَ الأ ی

َ  �ش
َ

� 
ْ
قِ إِذ

�
خَل

�
بْلَ ال

َ
هُ ق

�
ل
�
لِكَ ك

َ
ءَ  شَْ�اءِ ... وَ ذ

هِم 
َ
 َ�فْهَمُ بِهَا مَنْ ف

ٌ
 وَ تَرْجَمَة

ٌ
ة

َ
َ صِفَاتٌ مُحْدَث ِ�ی

َ
لِّ ف

�
�

�
ْ�هِ مِنَ ال

�
وقِعَتْ عَل

�
ەُ وَ مَا أ ُ ْ �ی

َ
» (همان، غ

ف فرض�ه ۴۳۵ص   ای دا�ست. )، را قرائیف بر امکان صحت چننی
، ا ف فر�ف ، و  مام (ع) علم حصو�� خداوند به خود را به در چننی عنوان وصف ذایت

ف است که هم عنوان وصف فع�، ن�ف �نه به رتبه با  کند، با این ب�ان که: هموارە چننی
یت نه مع الله و نه �ف الله محقّق ن�ست که حق  تعا� در کنهِ ذاتِ خود بخواهد  ذات، ک��

 دهد. با مفهوم من، خود را از «د�گری» تمایز 
، امکان علم حصو� خداوند به خود، به  ف فر�ف عنوان صفت به نظر نگارندە، با چننی

ی ب�ان امام (ع) را برر�  فع�، در این پاسخ ن�ف �شدە است؛ از�ن رو، با دقت ب�ش�ت
 کن�م. �

، امام (ع)، علم حصو�� خداوند به خود ف فر�ف ، چه به   �در چننی
�
عنوان را مطلقا

ف است  عنوان وصف فع�، ن�ف � وصف ذایت و چه به  کند، با این ب�ان که: هموارە چننی
یت نه مع الله و نه �ف الله محقّق ن�ست که حق که هم  تعا� در کنهِ ذاتِ رتبه با ذات، ک��

 خود بخواهد با مفهوم من، خود را از «د�گری» تمایز دهد. 
ف فر�ف خا� از اشکال ن�ست؛ چرا�ه به نظر  رسد در سخن �  به نظر نگارندە، چننی

ء د�گر هم رتبه با ذات ن�ست، امام (ع) تحقّق صورت علم�ه از خود، منوط به وجود �ش
ورت تمایز م�ان «خود» و «د�گری»، چه هم   بر اساس �ف

�
رتبه با ذات و  بل�ه مطلقا

د؛ از�نچه مادون ذات، شکل � رو، احتمال وصفِ فع� بودن علم حصو� به خود،  گ�ی
 شود. ور ن�ف ن� با استدلال م��
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ْ   فرض دوم، ی
َ نْ هُنَاكَ �ش

�
مْ َ��

�
معنای ساحت پ�ش  ءٌ ُ�خَالِفُهُ» بهتعب�ی «هنا�» در «ل

، تفاویت ن�  ف   کند که «�خالفه» از خلقت است، که در این صورت، �سان فرض پ�شنی
ازی.   ق�د توض�� باشد �ا ق�دی اح�ت

احتمال   این  لحاظ  (ابن–با  ف  منت در  قرائن  از  بر�ف  اساس  بر  ق،  ۱۳۹۸باب��ه،  که 
ن�ف  ۴۳۵ص  ۴۳۱ص به  م��وط   

�
�فا امام  استدلال  باشد،  موجه  است  ممکن   ،(

از�ن  و  است،  خلقت  از  پ�ش  لحاظ  «المعلمة»  با  باق�ست که  ادعا  این  جای  رو، 
دْ در سخن امام (ع) ن�ف  مخلوقات، امکان اتصاف فع� خداوند به علم حصو� به خو 

 �شدە است. 
، عدم اظهار اثبات �ا ن�ف اتصاف فع��  به نظر �  ف فر�ف رسد با لحاظ صحت چننی

معنای اثبات آن ن�ست؛ اما  خداوند متعال به علم حصو� به خود در ب�ان امام (ع)، به
هت خلقت  تر اشارە شد، تغ�یّ ذات ال� از جکه پ�شبا توجه به اینکه امام (ع)، چنان

 ن�ف کردە است، و از سوی د�گر، تحقق «المعلمة» به
�
عنوان �ک خودآ�ا� را مطلقا

ف خ��ش است _   ثانوی از ط��ق صورت علم�ه _ که ملازم با نو� بازگشت به خ��شنت
 اینکه سؤال عمران، فارغ از لحاظ 

�
، صورت معقو� ندارد، خصوصا بدون انفعال و تغ�یّ

 �ف نفسه عند نفسه؟» و امام (ع) با  خلقت و عدم خلقت بود: «ه
�
ل کان ال�ائن معلوما

امکان    ن�ف «المعلمة» درصدد ن�ف «معلوم�ت �ف   
�
برآمد، و مسلما نفسه عند نفسه» 

تعا� «�ف نفسه عند نفسه» ا�جاد  تحقق «المعلمة» �س از خلقت، وص�ف را برای حق 
ی وص�ف فع�  مثابها بهتوان اتصاف خداوند به علم حصو� به خود ر کند؛ �س ن� �

ف چگونه تصورکردیف است که خالق «د�گری» متأخر از خلقت آن، به پذیرفت.   همچننی
�س کما�ان برر� برای معنای    ۱۵علم فع�، به تمایز خود از مخلوقش متصف گردد. 

ی از ب�ان امام (ع) ممکن است.   دق�ق�ت
ْ   فرض سوم، ی

َ نْ هُنَاكَ �ش
�
مْ َ��

�
ء �خالفه»   ءٌ ُ�خَالِفُهُ»در «ل ثقل کلام م��وط به «�ش

است و تعب�ی «هنا�» �سبت به تحقق خلق �ا ظرف عدم تحقق آن، اطلاق دارد و  
ازی . در این فرض، ق�د «�خالفه» ق�د  معنای ساحت ر�ویب در ق�اس با عالم استبه   اح�ت

ء است، به  معنای ن�ف تباین عز� م�ان مخلوقات و خالق آنها؛ با این توضیح  برای �ش
� عر�ف است. در  

گ
که: تمایزی که مستلزم تحقّق «المعلمة» است، تمایز عز� و ب�گان�

ء که رابطه   با �کد�گر ندارندواقع، م�ان دو �ش
�

ی از  ، فاعل شناسا با مفهوم ۱۶ی ع� گ�ی
ف �   �خود، خود تم�ی � خود  از غ�ی با صوَر علم�ه را  د�گران  دهد و  با  ای که در مواجهه 

شان تمایز �گردد برا�ش حاصل � ء که  ، آنها را از غ�ی دهد؛ حال در خصوص دو �ش
� عر�ف  

گ
�� محض ر�ط و فقر به د�گری و مملوک حق��ت او است و تباین عز� و ب�گان�

 توان همچنان از تحقّق «المعلمة» سخن گفت؟ ، آ�ا � ۱۷بینشان برقرار ن�ست
ء ت، �ش

�
مخلوق از ح�ث مخلوق�ت خود و    بر اساس ر�طِ وجودی� معلول به عل

تمام ه��تش برای خالق آشکار است و معلوم�تِ آن حیثییت زائد بر مخلوق�تِ آن  به
علم حضوری، به تمام مخلوقات  ن�ست؛ در نت�جه، خالق که با علم حضوری به خود، به 

د؛  آ�اە است، حیت با تحقق خلق، ن�ازی به «المعلمة» برای تمایز دادن خود از آنها ندار 
 ْ ی

َ نْ هُنَاكَ �ش
�
مْ َ��

�
، و تمایز «خودِ  ۱۸ ءٌ ُ�خَالِفُهُ)چرا�ه مخلوقات تباین عز� با او ندارند (ل

مستقل» از «د�گران ر��» با خودآ�ا�� حضوری� خداوند مشهود است. حاصل آنکه،  
به خود، بر اساس تمایز عز�    اند که تحقّق علم حصو�امام (ع) در واقع ب�ان داشته

شود،  م�ان فاعل شناسا و د�گری، برای تمایز دادن م�ان «خود» از «د�گری» محقّق � 
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ی تعا�، که م�ان او و مخلوقا�ش تباین عز� محقّق ن�ست و همه اما در خصوص حق 
م�ان خالق و آنها حضورا� به تمایز  شکارند، و 

�
آ او  برای  به خود،  او  ف علم حضوری    عنی

تمایز بخش�دن م�ان  ف حضور آشکار است، جایی برای «المعلمة» و  مخلوق در همنی
ن�ست.  بر «خود» و «د�گری»  زائد  امری  از ط��ق  شا�ان ذکر   «خود» و «د�گری» 

ف خداوند متعال هم ط�ح شدیف است؛ بدین  است که ب�ان امام (ع) در مورد علم پ�شنی
ف خداوند   متعال به اش�اء چگونه سازگار است؟ صورت که ب�ان امام (ع) با علم پ�شنی

ی «عالم اذ لا معلوم»  که بر اساس آنچه که در فرض سوم ب�ان شد، و با لحاظ آموزە 
ف ال� به  � توان به پاسخ این پرسش راە پ�دا کرد، و البته مناسب است که علم پ�شنی

د، و م تمم این  مخلوقات در ب�انات امام رضا (ع) در مجا� مستقل مورد بحث قرار گ�ی
 نوشتار گردد. 

 

ینت�جه . ۶  گ�ی
ی �بر اساس آنچه که در این نگارش مط�ح شد، موارد ذ�ل نت�جه   شوند:  گ�ی

آموزە  اساس  بر  آنکه  اهلاول  ق�د و  های  بدون هیچ   ، اطلا�ت ب�ت (ع) خودآ�ا�� 
�، برای خداوند متعال ثابت است.   �ش

حص علم  خود،  ذاتِ  در کنه  متعال  خداوند  آنکه  این  دوم  با  ندارد؛  خود  به  و� 
در خصوص   و  است  «د�گری»  تحقق  به  منوط  خود،  به  حصو�  علم  استدلال که 
یت محقق   خداوند متعال که �کتا و �گانه است، نه در عرض و نه در حاقّ ذات او هیچ ک��

 ی علم حصو� به خود، خود را از د�گری تمایز دهد. واسطهن�ست تا به 
شود،  مقام فعل، به علم حصو� به خود متصف ن�   سوم آنکه خداوند متعال در 

ات است و معقول ن�ست   با این استدلال که علم حصو� به خود، متأخر از تحقق ک��
ف� خ��ش مفهوم گرفته و خود  که خالق �س از خلقت، به 

ات، از خ��شنت سبب حضور ک��
ف عل� د�گر، تحقق چننی از سوی  نما�د، و  ممتاز  ات  از ک�� آن ط��ق،  از  با  را  ، همراە 

که صفات فع�، سبب انفعال ذات ر�ویب ن�ستند، انفعال در ذات ر�ویب است، در حا�
 بل�ه ق�ام صدوری به او دارند. 

عنوان خودآ�ا� از خداوند متعال سلب  و در نها�ت، آنچه در ب�ان امام رضا (ع) به 
رس�دە  دستنِ بهشدە، خودآ�ا�� حصو� است و این ادعا علاوە بر اینکه از جهت واژ�ا

ف �ترجیح �  شود، و در نت�جه، تعار�ف م�ان دو  �ابد، با لحاظ استدلال امام (ع) متعنیّ
سخن منسوب به امام رضا (ع) در خصوص اثبات خودآ�ا�� خداوند متعال در پاسخ  
 به «محمد بن سنان» و ن�ف خودآ�ا� خداوند متعال در پاسخ به عمران صایب ن�ست. 

مه �س�ار  حصو��  نکته  خودآ�ا��  ن�ف  بر  (ع)  امام  استدلال  خصوص  در  � که 
فِ خودآ�ا�� حصو� بر تمایز  نظر � خداوند متعال به

ّ
رسد آن است که استدلال بر توق

بخش�دن «خود» از «د�گری»، استدلال دق��ت بر ن�ف علم حصو� خداوند متعال به  
 خورد. خود است که در آثار حک�مان مسلمان به چشم ن� 

 

 ها �ادداشت 
 اند. ن��سندگان ه�چگونه تعارض مناف� گزارش نکردە

اند؛  . افراد متعددی، اعم از شارحان و غ�ی ا�شان، بر اغلاق و دشواری این مناظرە ت��ــــح کردە ۱
ف � به  ح خود بر فقرات این مناظرە، چننی  گ��د:  عنوان نمونه، علامه مجل� در خاتمۀ �ش
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اسِخُونَ  أقول هذا الخ�ب من  « ُ وَ الرَّ  ا��
َّ

ی لا �علم تأو�لها إِ� متشابهات الأخبار الیت
ذكرنا ع� سب�ل   ما  فيها  ذكرنا  إنما  و  التسل�م  فيها سوى  �لزمنا  لا  و  مِ 

�
عِل

�
ال ی  ِ

�ف
ی تلك الأخبار الط��لة  

الناقص مع أن �ف إل�ه فه�ی  الاحتمال ع� قدر ما �صل 
ا� م ی المعضلة كث�ی

ا �قع التح��ف و الإسقاط من الرواة و  المشتملة ع� المعایف
�علم و حججه صلوات الله عليهم حقائق كلامهم  ق،  ۱۴۲۳» (مجل�،  الله 

 . )۳۲۸، ص۱۰ج
ف توص�ف �    کند:  و عبدالنیب قرو�یف این مناظرە را چننی

  ، (قزو�یف معناە»  لا�علم  و  مغزاە  �فهم  لا  الفهم  صعب  مقلق  حد�ث  «هو 
 ). ۱۴۶ق، ص۱۴۰۷

زا مهدی  ۲ شت�ایف در مواضع متعددی از  . م�ی
�
ی امام  ، به بحث از فقرات مناظرە اساس التوح�د آ

، م��وط به فقرۀ مورد بحث در   ف رضا (ع) و عمران صایب پرداخته است، که ارجاع مذکور در منت
التوح�داین نوشتار است. درخور� ذکر است که وی در   در  اساس  تأل�ف مستق� را  نگارش   ،

  ، (آشت�ایف است  دادە  وعدە  مناظرە  این  ص  ۱۳۷۷خصوص  به ۳۰۵،  اما  س�د  گفته )،  ی 
شت�ایف در حاش�ه جلال 

�
  ی این صفحه، اجلْ مهلت عمل به این وعدە را به ا�شان نداد. الدین آ

ای از  سها شن�دم، ا�شان به �سخه صورت شفا� از جناب منوچهر صدو�ت اما طبق آنچه به 
 اند که تصحیح آن در آستانۀ انتشار قرار دارد. این نوشته دست �افته 

ازی، ۳ ف ش�ی ، صص  ۳، ج ۱۳۸۳. در خصوص اطلاعات ب�ش�ت در این زمینه ر.ک: صدرالمتألهنی
۲۵۱-۲۵۲  ،  . ۳۸۵، ص  ۳ق، ج ۱۳۸۲؛ شعرایف

ف    . هرچند که خودآ�ا�� عقول مجردە و نفوس ناطقه در نظر حک�مان۴ ثابت است، اما تبینی
آن بر اساس ن�ع نگر�ش که در خصوص �سبت وجودی فاعل شناسا با خداوند متعال اتخاذ  

 به های مختل�ف پ�دا �گردد، صورت �
�
عنوان علت فاع� و  کند؛ در �ک منظر، خداوند �فا

وا�سته خودآ�ا� کامً�  د�گر،  منظری  در  و  دارد  دخالت  خودآ�ا�  در  تعل��  به    حیث�ت 
 گردد که بحث از آن از این مقال خارج است. خداآ�ا� تل�ت � 

� ترجیح از آن ۵ ف الفاظ در روا�ات وجود دارد، و علاوە بر  . تعب�ی روست که امکان عدم نقل عنی
ف الفاظ در معایف توسعه آن، امکان به   �افته محقق است. کاررفنت

بخ�ش به مفهوم «عند»،  ا با توسعه . در خور ذکر است که بر�ف از اند�شمندان س� کردند ت۶
معنای «حضور عند العالم» تع��ف  صورت مطلق، اعمّ از خودآ�ا� و د�گرآ�ا�، به علم را به 
، کنند (به   ). ۱۶، ص ۶ق، ج۱۳۲۵عنوان نمونه ر.ک: گرگایف

،  ۲۷۶، ص۱۳۷۹ها در خصوص این واژە ر.ک: ق�،  زیف . در خصوص بر�ف از گمانه ۷ ؛ خویی
 . ۲۶۴، ص۱۳۸۷

ورت ازل�ه در آثار حک�مان است. ۸  . تعب�ی لذاته در اینجا معادل با اصطلاح �ف
ازی، درک حضوری از خود، وا�سته به درک حضوری بالوجه از  ۹ ف ش�ی . در نظر صدرالمتألهنی

 خداوند است که بحث از آن از این مجال خارج است. 
به ۱۰ موجود  این  .  به  است،  «ل�کون»  خ�ب  و  است،  �افت شدن  ء  معنای  خودِ �ش معنا که 
 شود. �ابد  آشکار � ی تمایزی که از غ�ی � واسطه به 

۱۱ ْ ی
َ  �ش

َ
ُ وَ � انَ ا��

�
، در واقع همان تعب�ی «ك ،  ۶۷ق، ص ۱۳۹۸باب��ه،  » (ابن ءَ مَعَه. این تعب�ی

 ) است. ۱۸۶، ص۱۴۵، ص۱۴۱ص
لم حصو�  . شا�ان ذکر است که ن�ف علم حصو�� خداوند به خود، در صوریت است که ع۱۲

به   
�
به �فا شناخت  ذهن معنای  با  ملازم  و  ماه�ت  و  مفهوم  ،  واسطۀ  (طباطبایی باشد  مندی 

ج۱۹۸۱ ج ۴۵۴، ص۳م،  ص ۶؛  ص۱۸۶،  همو،  ۲۳۲،  همو،  ۲۹۱ق، ص۱۴۱۶؛  ق،  ۱۴۱۴؛ 
ص۱۵۳ص همو،  ۱۶۶،  ص ۱۳۹۹؛  همو،  ۳۵ق،  ج۱۴۲۳؛  ص۴ق،  همو،  ۷۲،  ق،  ۱۴۲۸؛ 
ارائه ۱۴۵ص با  بر�ف  اما  از  )،  اعمّ  تع���ف  علم حصو�، مد�  ی  در خصوص  م��ور  تع��ف 



 42-23، صص:  90، شماره  1403، بهار  1، سري24فصلنامه اندیشه دینی دانشگاه شیراز، دوره  38 

 

ف شناخیت برای خداوند �سبت به ذات خود شدە  - ۹۹، صص ۱۳۸۶اند (عبود�ت،  تحقّق چننی
۱۰۴ 

گ
ای های امکایف با اقسام علم حصو�، از تحقّق گونه ) و بر�ف د�گر با ب�ان عدم تلازم و�ژ�
برای خداوند سخن گفته  علم حصو�  (عابدی شاهرودی،  از  ،  ۱۳۸- ۱۲۸، صص  ۱۳۹۴اند 

 شود. ). نقد و برر� دو نظ��ۀ اخ�ی به مجا� د�گر وا�ذار � ۳۶۷-۳۶۶، صص ۱۴۰ص
� «واجب الوجود» که در اذهان مخلوقات او تصور � ۱۳

شود . روشن است که مفهوم فلس�ف
د، به و مورد تصدیق آنها قرار �  توان ی مورد بحث ما متفاوت است و ن� طور ک� با مسأله گ�ی

 دهد. ی آن، خود را از د�گری تمایز � واسطه آن را علم حصو�� خداوند به خود تل�ت کرد که به 
مّ» است در استفهام انکاری� امام صادق عل�ه السلام: «و  ۱۴

َ
. مشابه تعب�ی «هنا�» تعب�ی «ث

ی 
» عبارت است  كان ثم �ش ء ف�كون أ��ب منه؟»، به شخ� که گمان کردە بود معنای «الله ا��ب

  ، ء است (کلییف ق،  ۱۳۹۸؛ ابن باب��ه،  ۱۸، ص۱ق، ج۱۴۰۷از اینکه خداوند بزرگ�ت از هر �ش
 ). ۳۱۳ص
سنان مورد  که در پرسش ابن . در این م�ان، بحث از خلقت اسماء، و مقصود از اسماء، چنان ۱۵

 اشارە قرار گرفته است، ن�از به تأم� مجزا دارد. 
را  ۱۶ عز�  تمایز  معنای  اند�  نگارندە  در  .  است که  ملتفت  خود  و  است،  دادە  �سط 

ف مردود است. شنا� هسیت   های وا�سته به عرفان اسلا�، تمایز عز� م�ان اش�اء ن�ی
ف (ع) به ۱۷ امام رضا و د�گر معصومنی ب�انات  در  تباین عز�  قرار  . ن�ف  دفعات مورد ت��ــــح 

است (ر.ک: توک�،    گرفته است، تا جایی که در خصوص این آموزە، ادعای تواتر معنوی شدە
 ). ۷۰-۶۹، صص ۱۴۰۰

۱۸ ،  ۱۵۵-۱۵۴، صص۱، ج ۱۳۸۴. مقا�سه شود با احسایی
ف ب�ان امام صادق (ع) را _ که پ�ش . ق�د «�خالفه» در ب�ان امام رضا (عل�ه ۱۹ تر السلام) و  ن�ی

، به این ب�ان که م�ان ر�ط و م��وط تعب�ی «ا��ب بودن �� از  زند به آن اشارە شد _ تخص�ص � 
 توان م�ان آنها ق�اس برقرار کرد. د�گری» خطاست، چون دو حق�قت متفاوت هستند و ن� 

 

 منابع 
 . قم: دف�ت انتشارات اسلا�. التوح�دق). ۱۳۹۸ابن باب��ه، محمد بن ع� ( . ۱
 . ب�دارفر. قم:  المباحثات). ١٣٧٣ابن سینا ( . ۲

٣  . ) سینا  (تحقیقالتعل�قاتق).  ١٤٠٤ابن  الاعلام    : .  مكتبة  وت:  ب�ی بدوی).  عبدالرحمن 
 .الاسلا�

حسن حسن زادە آم�). قم: دف�ت    : (تصحیح  الاله�ات من کتاب الشفاء. ).  ۱۳۷۶سینا (ابن .  ۴
 تبل�غات اسلا�. 

، احمد بن ز�ن. ۵ ح العرش�ة). ۱۳۸۴الدین ( احسایی وت: مؤسسة البلاغ. �ش  . ب�ی
ف ق).  ۱۴۰۰اشعری، ابوالحسن ( . ۶ نی ف و اختلاف المصل�  . . آلمان: و�سبادن مقالات الإسلامیّنی
۷  .) زامهدی  ، م�ی قاعدە ).  ۱۳۷۷آشت�ایف مبحث  التوح�د:  و وحدت وجوداساس  الواحد  .  ی 

 . کب�ی  تهران: ام�ی
 تهران: دا�شگاە تهران. مرت�ف مطهّری).   : . (تصحیحالتحص�ل). ۱۳۷۵بهمن�ار (. ۸

، ظهور و ا�سان در عرفان ش��).  ۱۴۰۰توک�، محمدهادی ( .  ۹ . قم: پژوهشگاە حوزە و  هسیت
 دا�شگاە. 

۱۰) �ف  س�د�ش م�ی  ، جرجایف المواقفق).  ۱۳۲۵.  ح  نعسایف �ش بدرالدین  (تصحیح:  قم:  .   .(
�ف الر�ف   . ال�ش
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ی بر احتجاج امام ع� بن مو� الرضا  ).  ۱۳۹۷جعفری، محمدت�ت ( .  ۱۱ معارف ال�؛ تفس�ی
«  ی تدو�ن و ��ش آثار علامه جعفری. . تهران: مؤسسه(ع) با «عمران صایب

(حائری حسییف .  ۱۲ س�دمحمدکاظم   ، ی ق).  ۱۴۲۶رشیت الصایب عمران  حد�ث  ح  . ک��ت:  �ش
 مکتبة العذراء. 

، محمدبن ابوالقاسم (.  ۱۳ ح ح).  ۱۳۸۷خویی ، �ش   : . (تصحیحد�ث امام رضا (ع)س�ف منت�ف
اث حدیی� ش�عه .  )ع� صدرایی خویئ   . ۳۵۰- ۲۳۵، دف�ت نوزدهم، قم: دارالحد�ث، صص  م�ی

اق   . )۱۳۸۰الدین (سهروردی، شهاب.  ۱۴ هانری ک��ن،    : تصحیح(  . مجموعه مصنفات شیخ ا�ش
ف ن� و نجفق� حبییب  .  ). س�دحسنی

گ
 تهران: پژوهشگاە علوم ا�سایف و مطالعات فرهن�

، ابوالحسن ( .  ۱۵ ح اصول    . ق) ۱۳۸۲شعرایف ،    ال�ا�ف حاش�ه بر �ش تهران: المکتبة  للمازندرایف
 الإسلام�ة. 

.  رسائل الشجرة الاله�ة �ف علوم الحقائق ال��ان�ة  . )۱۳۸۳الدین محمّد (شهرزوری، شمس .  ۱۶
 ی ایران. ی پژوه�ش حکمت و فلسفهتهران: مؤسسه  ). نجفق� حبییب  : تحقیق(

ازی، صدرالدین.  ۱۷ ف ش�ی الشواهد ال�����ة �ف المناهج    . )۱۳۶۰([ملاصدرا]  محمّد صدرالمتألهنی
. ). الدین آشت�ایف س�دجلال : تصحیح(  . السلوک�ة  مشهد: المرکز الجام� للن�ش

ف .  ۱۸ المتألهنی محمّد  صدر  صدرالدین  ازی،  أصول   . )۱۳۸۳([ملاصدرا]  ش�ی ح  ال�ا�ف �ش
ف  تحقیق  : تصحیح (   . لصدرالمتألهنی و  خواجوى  شاهرودى   : محمّد  عابدى  تهران:    ). ع� 

. مؤسسه 
گ

 ی مطالعات و تحق�قات فرهن�
ف  ۱۹ ازی، صدرالدین محمّد. صدر المتألهنی الاسفار  المتعال�ة �ف  الحکمة  .  )۱۹۸۱([ملاصدرا]  ش�ی

وت: دار اح�اء   . الار�عة العقل�ة اث. ب�ی  ال�ت
ف ( .  ۲۰ ، س�د محمدحسنی وت: النعمان.   . الرسائل التوح�د�ة . ق)۱۳۹۹طباطبایی  ب�ی

ف ( .  ۲۱ ، س�د محمدحسنی  . قم: مؤسسة الن�ش الإسلا� . بدا�ة الحکمة  . ق)۱۴۱۴طباطبایی
ف ( .  ۲۲ ، س�د محمدحسنی  . سة الن�ش الإسلا� قم: مؤس  . نها�ة الحکمة  . ق)۱۴۱۶طباطبایی
۲۳  .) ف  محمدحسنی س�د   ، بر   . )۱۹۸۱طباطبایی الأر�عة    حاش�ه  الأسفار  �ف  المتعال�ة  الحکمة 

اث. العقل�ة  وت: دار اح�اء ال�ت  ، ب�ی
ف ( .  ۲۴ ، س�دمحمّدحسنی وت: دار اح�اء   ،تعل�قه بر بحار الأنوار  . ق)۱۴۲۳طباطبایی اث    ب�ی ال�ت

 .  العریب
۲۵  .  ، (طباطبایی ف  العق�دة   . ق)۱۴۲۸س�دمحمّدحسنی و  علامه  [  الا�سان  از  رسائ�  مجموعه 

 قم: باق�ات.  ]. طباطبایی 
۲۶  . ) س�دمحمدکاظم   ، مشکل  . )۱۳۹۶طباطبایی احاد�ث  فهم  بر  مؤسسه   . درآمدی  ی  قم: 

 دار الحد�ث. 
گ

 فرهن�
ی  ه تهران: پژوهشگاە فرهنگ و اند�ش  . ی شناختنقد قوە   . )۱۳۹۴عابدی شاهرودی، ع� (.  ۲۷

 اسلا�. 

ی  قم: مؤسسه   ). ۲لد  ج(   درآمدی بر نظام حکمت صدرایی   . ) ۱۳۸۶عبود�ت، عبدالرسول ( .  ۲۸
 آموز�ش و پژوه�ش امام خمییف (رە). 

، عبدالنیب (. ۲۹ . قم: کتابخانه   . تتم�م امل الآمل . ق)۱۴۰۷قزو�یف  ی آ�ة الله مرع�ش نج�ف
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۳۰  . ) سع�د  قا�ف  بر    . )۱۳۷۸ق�،  س�دجلال   اثولوج�ا حوا�ش  ).  (تصحیح:  آشت�ایف الدین 
 ، قم: دف�ت تبل�غات اسلا�. ۲۸۶- ۱۴۹، صص ۳، جمنتخبایت از آثار حکمای ال� ایران

ف   . )۱۳۷۹ق�، قا�ف سع�د ( . ۳۱ ح الار�عنی اث مکتوب.   . �ش  تهران: م�ی

وت: دار ال�تب العلم�ة. . مفتاح الغ�ب  . )۲۰۱۰قونوی، صدرالدین (. ۳۲  ب�ی
۳۳  . ،  تهران: دار ال�تب الإسلام�ة.   . ال�ا�ف  . ق)۱۴۰۷محمد بن �عقوب (کلییف
وت: دار اح�اء  . الانواربحار  . ق) ۱۴۲۳مجل�، محمّدباقر (.  ۳۴ . ب�ی اث العریب  ال�ت
، بهاء الدین محمد (.  ۳۵ »  . )۱۳۸۰مختاری نائییف ح حد�ث «عمران صایب ضا    : تصحیح (   . �ش عل�ی

اث حدیی� ش�عه. )هزار  . ۴۷۸-۴۶۳، دف�ت ششم، قم: دار الحد�ث، صص  م�ی
  . مجموعه مصنفات حک�م مؤسس آقاع� مدرس طهرایف  . )۱۳۷۸مدرس زنوزی، آقاع� (.  ۳۶

 تهران: اطلاعات. 
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